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INTRODUCglO 



I 



Assim como durante muitos seculos o pensamento scien- 
tifico, mal determinado, pretendia encontrar na Natureza ar- 
gomentos transcendentes, e tomava as sciencias positivas 
em provas ou em instrumento da metaphisica e da religiao, 
assim tambem succedeu por muito 4 Historia. Sob o nome 
de Philosophia-da-historia, desde Bossuet e Vico ate Her- 
der e Hegel, confundiu-se a sciencia da historia com a phi- 
losophia do espirito coUectivo, ou da humanidade. E as 
consequencias d'esta falta de determinacao systematica, jA 
provadamente funestas para as sciencias da Natureza, de- 
terminaram a reacQao do espirito positivo, que, apesar das 
suas aberraQoes, 6 decerto uma das conquistas fecundas do 
seculo XIX. 

Outro tanto se nao fez ainda para a historia'; e d'ahi 
resulta a anarchia das id6as na esphera d'esta sciencia. 
Emquanto o espirito sceptico negava a applica^So de leis 
aos phenomenos historicos, o espirito especulativo deter- 
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minava essas leis, nao em vlrtude da observacao directa 
dos elementos complexes que concorrem a formar a histo- 
ria, mas sim em nome dos principios ideaes que nos dei- 
xam perceber e sentir as funccoes e a vida do Espirito na 
humanidade. Por tal f6rma a historia apparecia n'um ter- 
reno intermediario entre as sciencias e a metaphisica, su- 
bordinada por um lado 5s condicoes de lugar, de clima e de 
raca, e por outro independente e superior a todas essas 
condicoes, exprimindo concretamente a Id6a, e realisando 
no encadeamento dos seus successes, uma serie ininterrom- 
pida de deduccoes logicas. A violencia que um tal systema 
exercia contra a realidade dos factos racionalmente inter- 
pretados, o absolutismo intolerante do idealismo, quando 
pretendia sacriflcar a verdade ao systema, desacreditaram 
sempre esta eschola de philosophia da historia. Outra houve 
que durou emquanto durou a fe religiosa sobre que assen- 
tava: era a philosophia mystica, para quem a successao 
dos factos se traduzia em milagres e interveuQoes de uma 
Providencia nimiamente particular; e assim a historia re- 
cebia o seu princlpio da theologia. A ultima finalmente, 
cujos adeptos sao mais numerosos hoje, partindo de uma 
philosophia sensualista, funda a historia sobre a theoria 
de um progresso indefinido, quer esse progresso se mani- 
feste por um desabrochar espontaneo das racas, como flo- 
res, sobre o solo que habitam, segundo Herder ; quer por 
uma lucta e seleccao naturaes, segundo os materialistas. 
Por6m a realidade do Progresso absolute 6 impossivel 
de demonstrar pela historia, onde as catastrophes se re- 
petem com uma insistencia cruel, e a fraqueza que por 
este lado tern a philosophia da historia, provem de se intro- 
duzir na sciencia, para a dominar e absorver, a no^ao de 
Progresso, que, da mesma forma que a de Absolute e a 
de Providencia, pertencem ao terrene da metaphisica, e 
nao ao da sciencia que 6 o dos pbenomenos. 
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A philosophia domina e preside ao corpo das sciencias 
positivas, e sem ella essas sciencias nao poderiam ter exis- 
tencia, mas na historia, como na phisica ou na astrono- 
mia, a introduccao absorvente d'um principio de esphera 
diversa traz comsigo a desorganisacao do pensamento scien- 
liflco, e a desordem do conhecimento systematico. Os prin- 
cipios metaphisicos nao sao principios da sciencia da his- 
toria, por isso que a historia nao 6 m6ramente a deduce ao 
logica das phases normaes do Espirito; mas sim o theatro 
onde elle, recebendo a influencia do temperamento indivi- 
dual, dos caracteres de raga, das condigoes geographicas e 
climatologicas, da tradi^ao e de todas as causas exteriores 
que obrigam a manifestar-se por diversos modos no 
tempo e no lugar; o theatro, dizemos, onde o Espirito mais 
superiormente se revela. Esta superioridade, e nenhuma 
outra differenca, distingue a historia, das sciencias que se 
Ihe seguem em categoria inferior. 

Ainda quando da historia se podesse dizer que ella 6 
homem ; ainda quando, exagerando a energia da acQao 
individual, a suppozessemos independente ou superior i 
acQao das condigoes em que os homens, as nacoes e as ra- 
gas apparecem no tempo sobre a terra ; nem mesmo cir- 
cumscripta ao foro da consciencia humana soberanamente 
livre das acQoes exteriores, seria licito considerar leis da 
historia as que presidem ao Espirito, porque o individuo 
humano e um ser incapaz de praticamente o manifestar 
puro e ideal. Um tal homem teria sido Deus, e nao pode- 
ria haver mais de um homem assim. 

Entre a historia e a logica da-se portanto uma diffe- 
renfa essencial ; e querer subordinar os phenomenos histo- 
ricos a formulas que Ihe sao estranhas e cuja realidade 6 
s6mente metaphisica, e desacreditar a sciencia; dando ar- 
mas e argumentos aos que na successao dos acontecimen- 
tos nao vdem mais do que um caminhar desordenado e cego^ 
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sem consciencia do fim para onde vae, nem lei por onde se 
guie. 

No momento, porem, em que applicando i historia os 
processos scientificos, a observacao e o methodo, e aban- 
donando as abstracQoes, que s6 n'outra esphera tern lugar, 
procurarmos indagar se existe ou nao um sy sterna de leis 
invariaveis e constantes, seja qual f6r a somma de circums- 
tancias fortuitas que dtem individualidade propria a cada 
exemplo, teremos de reconhecer a existencia de taes leis 
com caracter indispensavel de necessidade e constancia. 
Dizer que a navegacao e o commercio maritimo hao de 
occupar os povos que habitem a zona littoral dos continen- 
tes, e a agricultura os que estacionem nas regioes afasta- 
das do mar, parecera um truismo, mas e de certo uma 
das leis elementares da historia, e accessivel ao simples 
bom-senso, evidente, como todas as leis fundamentaes. A 
medida, por6m, que a complexidade dos phenomenos cresce, 
torna-se menos perceptivel a comprehensao das leis por 
onde elles se regem, e o raciocinio tem ji de escudar-se 
na observacao, de combinar, pesar e julgar. N'este caso 
esti a circumstancia de que o systema de instituiQoes dos 
povos maritimos e commerciaes parte sempre d'um principio 
democratico, ao passo que o patriarchalismo e a f6rma 
inicial das sociedades agricolas. No prime iro dos exemplos 
de leis apontado, a simplicidade provem do facto de os ele- 
mentos historicos em accao serem apenas naturaes; porque 
se nao p6de dizer que entrem elementos conscientes na de- 
terminacao da especie de actividade animal que uma raga 
ou um povo tem de exercer n'um dado lugar. No segundo 
porem a complexidade provfem do apparecimento d'esses 
elementos conscientes que, embora ainda indeterminados e 
vagos, tem no primeiro esbogo de instituiQoes sociaes o 
primeiro symptoma de revelagao activa. Observemos agora 
um exemplo de especie diflferente e superior ; tomemos as 
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sociedades ]& constituidas, e n'essa edade em que a massa 
de espirito consciente reage livremente contra a fatalidade 
natural, sem poder vencel-a historicamente, embora por 
vezes a domine e ven^a no pensamento. A variedade de 
circumstancias especiaes que acompanham cada uma das 
revoluQoes da historia e Ihes imprimem uma c6r individual 
diversa, nao e por6m bastante para destruir a constancia 
da lei que em todas determina identicas phases e marclia 
egual: v6-se-lhes um primeiro momento de enthusiasmo, 
de amor, e de fe ; succede-lhe o exacerbamento das paixoes 
e um livre-arbitrio exageradamente optimista d'onde sie, 
pela expansao das individualidades, um fanatismo reli- 
gioso ou democratico; d'ahi descem pelo plano-inclinado 
da corrupcao politica ou do pessimismo devoto, aos crimes 
e i abjecQao, at6 que abdicam nas maos da tyrannia, dis^ 
apparecendo como a vaga que deixa sobre os terrenos 
que inundou, as ruinas e o limo restaurador do solo, e 
alimento das vegetagoes futuras. 

Ha pois leis historias, e por isso a historia 6 uma scien- 
cia tao verdadeira como qualquer outra. Essas leis nao 
cont6m porem nem podem conter a causa final da historia, 
da mesma forma que a nao cont6m, nem podem, as leis 
de nenhuma outra sciencia. Nao nos diz a astronomia para 
que se movem os astros no espago, nem p6de a biologia 
dizer-nos para que se agita a vida sobre a terra. con- 
teudo nao p6de exceder o continente : a sciencia nao p6de 
comprehender a philosophia. Se a astronomia, a biologia 
e a historia tem uma finalidade, e a nosso ver tem-na (por 
isso a nossa doutrina diflfere do positivismo), nem a deter- 
minafao d'ella compete i sciencia, nem, qualquer que ella 
seja, seu principio 6 o proprio e adequado para consti- 
tuir internamente o ediflcio scientifico. 

A finalidade da historia (saindo por um momento do 
tQrreno scientifico) nao p6de em nossa opiniao encontrar-se 
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nem nos designios d'uma Provldencia phenomenalmente 
activa, nem no principio de um Progresso indeterminado e 
indefmido ; embora nao possa conceber-se o mundo senao 
como um ser que caminha, e caminhando progride ; e por 
isso mesmo que progride executa uma acQao providencial 
progredir, porem, sem determinacao ou destino, e tao 
inconcebivel como o coUocar o fim providencial n'uma exis- 
tencia ultra-terrestre. A plena existencia dos seres 6 o prin- 
cipio da sua creagao ; e assim a manifestagao do Espirito 
consciente na sua plenitude e o principio do mundo, e 
a flnalidade da historia. E da mesma f6rma que a idfea 
scientifica da historia acaba onde comega o pensamento 
da sua flnalidade, assim tambem a sciencia historica posi- 
tiva acabari no momento em que a revelagao do espirito 
consciente for sufliciente para se impor na sua liberdade, 
e nao s6 como pensamento senao como acQao positiva, aos 
elementos naturaes inconscientes. N'esse momento a scien- 
cia da historia como que se extingue para a actualidade, 
porque os acontecimentos sociaes traduzem ate certo ponto 
as deducc5es da logica. 

Se como sciencia a historia tem leis proprias, nem por 
isso todos OS seus factos podem entrar racionalmente sob o 
imperio d'essas leis. Outro tanto succede em todas as scien- 
cias positivas ; e se a somma d'estas excepQoes 6 maior na 
historia do que em qualquer outra sciencia, nao provem 
isso de uma diflferenca essencial, senao do lugar superior, 
por mais complexo, que a historia occupa na jerarchia das 
sciencias. Percorrendo-as se vera que a somma de exce- 
PQoes e menor na astronomia do que na phisica, na phi- 
sica do que na chimica, na chimica do que na biologia, na 
biologia do que na historia. E essas excepcoes sao de duas 
especies. A primeira 6 a escassez de peculio scientifico, de 
conhecimento erudito; tende naturalmente a diminuir i 
niedida que o saber augmenta ; mas ji porque a difiiculdade 
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do saber cresce com o grio de complexidade da sciencia, 
j5 porque as sciencias que occiipam os elevados lugares 
da jerarchia nao podem avanQar com seguranfa sem que 
tenham avanfado antes as sciencias elementares, a historia 
e decerto a sciencia onde o saber positivo 6 relativamenle 
menor. Maior do que o d'ella, menor por6m do que o da 
chimica, e o da biologia, e a phisica esti entre a chimica 
e a astronomia em condiQoes analogas 3s da biologia. 

Ha porem uma segunda especie de excepQoes, e essa e 
inherente i propria idfea de sciencia, onde o necessario e o 
fortuito t6m ambos um lugar permanente. Nem de outro 
modo se concebe que podesse ser; porque se as leis po- 
dessem dar a deflnigao total dos phenomenos, as sciencias 
conteriam em si, o que nao contem, a prova da flnalidade 
do Universo. Do fortuito p6de dizer-se outro tanto que 
se disse do desconhecido : cresce em razao directa da ca- 
tegoria ou complexidade das sciencias, e 6 por isso maior 
na historia do que na biologia, na biologia do que na phi- 
sica. Observemos porem que o fortuito, jS aqui separado 
do desconhecido, nao e tampouco o incognoscivel, nem 
importa a idea de um effeito sem causa; cousas que sao, 
a primeira opposta & idea de sciencia, e a segunda absurda 
na sciencia e na philosophia. exemplo de um cyclone 
ceifando tempestuosamente as cearas, di id6a d'um caso 
fortuito: nem e mysterioso, pode ter sido ate previsto e 
esperado, mas nem por isso deixa de ser fortuito dentro da 
successao normal dos phenomenos da vida agricola. in- 
verno excepcionalmente frio, que gelou o exercito de Na- 
poleao na Russia, sem ser um milagre, e por6m um caso 
fortuito que veio impor uma marcha differente d'aquella 
que as previsoes da sciencia historica e militar tinham o 
direito de prescrever. 

cyclone e o frio, nos exemplos procurados na vida 
da natureza e na da historia, nao appareceram decerto sem 
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causa, nao foram incidental perdidos, sem antecedentes 
nem consequentes cujo systema forme uma serie ou um 
todo, governado em ambos os casos pelas leis dos respe- 
ctivos organismos. A fortuitidade nao consiste pois no phe* 
nomeno em si, cyclone ou inverno, mas sim no encontro 
inopportuno, intempestivo, de duas series ou systemas sem 
relac5o entre si ; no encontro, que por nao ser determina- 
do por uma necessidade synthetica, occasiona o desvio 
temporario, o estacionamento ou a ruina d'aquelle dos dois 
systemas que nao pode resistir a energia do occorrente. 

Mas nem s6 o encontro inopportuno ou intempestivo de 
duas series independentes se deve considerar fortuito, por- 
que a especie de influencia que esse encontro exerce sobre 
a marcha normal das leis naturaes, nao tem virtude para 
Ihe alterar a natureza de incidente. Os acontecimentos fortui- 
tos tanto podem embaragar como auxiliar a historia nor- 
mal; e se frio inverno de 1813, destruindo o exercito de 
Napoleao e um caso fortuito, egualmente fortuito seria um 
inverno excepcionalmente temperado que o levasse a S. Pe- 
tersburgo mais facil e rapidamente do que fosse licito es- 
perar da marcha ordinaria de taes emprezas. 

Inutil 6 insistir sobre a importancia e alcance d'esta 
nocao, porque a influencia d'um caso fortuito nao se li- 
mita i esphera nem ao momento em que se di. Introdn- 
zindo no jogo dos elementos ou series historicas um novo 
elemento, desde logo modiflca a evoluQao normal, deter- 
minando uma successao de acontecimentos, impossiveis de 
prever anteriormente, e cuja importancia e duracao sem- 
pre sao relativos i importancia do caso fortuito e i da es- 
phera sobre que elle actua. frio de 1813 accelera a queda de 
Waterloo, porque ninguem p6de dizer quanto duraria o 
imperio napoleonico se nao tivesse soflfrido o revez da 
Russia. Mas a acgao d'esse caso fortuito quasi que- twmina 
em 1815; o que nao succederia se os exereitos tivessem 
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voltado A patria eivados d'uma doenga que, como por 
exemplo a syphilis, alterasse fundamentalmente o tempe- 
ramento nacional francez. 

Os casos fortuitos sao na historia inflaitamente mais 
numerosos do que em qualquer outra sciencia, porque o 
numero de series que independentemente se disenvolvem 
dentro do seu dominio, (e por isso os seus encontros, cuja 
repeticao e progressiva e nao proporcional), al6m de conter 
das que se dao dentro das sciencia^ infer iores, contem 
das que sao proprias das ragas, das sociedades e dos 
individuos como seres moraes e naturaes. Esta infinita 
multiplicidade de circumstancias fortuitas tem dado e darS 
sempre a historia, seja qual for a massa de erudicao ac- 
cumulada, um cunho proprio da sua superioridade ; e aos 
seus processos um caracter diverso dos processos das 
sciencias elementares. Nao Ihe bastam a observaQao e o 
systema classificador, assim como A sua linguagem nao 
bastam a precisao e a clareza; e mister sentir e adivinhar, 
e p6r no estylo a vida e calor proprios das causas moraes 
e animadas. N'um grao inferior, mas nao diverso, succede 
mesmo & biologia, porque nao s6 o Espirito, senao tam- 
bem a Vida escapa aos instrumentos e processos de que 
dispoem a observa^ao e o methodo. 

Isto porem nao deve levar-nos a tirar a biologia nem 
a historia o caracter de sciencias, nem a langal-as para 
campo da poesia. Serve comtudo a dizer que o biologo e 
historiador nao reproduzirao a vida nem a sociedade, se 
nao poderem combinar no seu espirito o raciocinio que des- 
creve, a intuigao que ve, e a alma que sente. 

A influencia da consciencia livre, actuando individual- 
mente sobre o espirito coUectivo ou reagindo contra as fa- 
talidades naturaes, 6 o exemplo que se oflferece mais pro- 
eminentemente para justiflcar a constancia do fortuito ao 
lado do uecessario na historia. Nem e absplutamente ver- 
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dadeira a theoria que considera esses homens, cuja influeo- 
cia decide dos destines de uma na^ao, como uma esponta- 
nea e natural emanagao das condigoes da sua epocha, por- 
que amiude encontramos exemplos do contrario ; nem tam- 
pouco e a theoria opposta que ve nos grandes homens 
individualidades inteiramente livres e independentes que 
actuam subjectivamente na sociedade. Se nos observarmos 
as feiQoes e historia dos conquistadores e estadistas, encon- 
traremos em todos a personalidade energica imprimindo 
cunho proprio ao movimento que as condiQoes evolutivas 
da historia Ihes mandam consummar, e que elles eflfectuam 
tornando-se como que a encarnagao da idea collectiva. Mas 
se de outro lado estudarmos a phisionomia e historia dos 
grandes innovadores e revolucionarios, ahi veremos pre- 
dominar o espirito subjectivo e apparecer a lucta, pelo en- 
contro da serie em que elie se evolve, com a serie cujos 
termos a sociedade vae percorrendo. Assim, a individuali- 
dade de um Philippe ou a de um Cesar e, sob o ponlo de 
vista das leis da historia, uma individualidade, se e licito 
dizer assim, collectiva ; porque a sua acQao nao altera nem 
desvia o caminho necessario da historia, e a esphera do 
fortuito circumscreve-se 4 maior ou menor rapidez com 
que movimento se eflfectua, e as condiQoes especiaes que 
caracterisam e acompanham. Esses heroes sao propria- 
mente sjmbolos; e por isso tantas vezes a erudicao tem 
descoberto o pequeno valor pessoal d'aquelles a quem as 
circumstancias tornaram para o povo a encarnacao do seu 
pensamento, e o instrumento inconsciente das leis histori- 
cas. Mas nem todos merecem individuahnente a indiflfe- 
renga da moral, antes na maxima parte os heroes, ao 
mesmo tempo que se tornam o bra^o armado do pensa- 
mento social, obram em virtude do pensamento subjectivo ; 
e n'este caso o encontro das duas series e um d'aquelles 
casos fortuitos que se torna excellente para a marcha nor- 
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mal da historia ; sem que por ser excellente, devamos con- 
sideral-o necessariO; esquecendo o lugar independente e 
proprio do merito individual. 

Inteiramente diflferente d'iim Filippe ou d'um Cesar 6 
exemplo d'um Graccho. Vemos ahi o encontro inoppor- 
tune e intempestivo das duas series independentes, a so- 
cial ou collectiva e a individual; e ao inverso do que obser- 
vSmos no exemplo de Napoleao na Russia, o acontecimento 
fortuito nao tem energia bastante para dominar a serie de 
acontecimentos normaes, flcando vencido, como um inci- 
dente sem consequencias nem alcance de vulto. Nos heroes 
da familia dos Gracchos encontra, por6m, geralmente a his- 
toria OS altos merecimentos individuaes; e e natural que 
seja assim, uma vez que s6 uma energia excepcional de 
pensamento subjectivo e capaz de arrostar de frente contra 
magestoso systema do organismo social. 

Estes exemplos tirados do jogo dos elementos sociaes 

e individuaes que independentemente se evolvem dentro 

da historia, e formam nos sens encontros a parte dramatica 

d'esta sciencia, servirao, cremos, a esbo^ar com sufTiciente 

determina^ao o systema das leis fora das quaes se nao di 

a comprehensao real da historia positiva. Como um systema 

de astros a quem leis proprias regem a vida individual e 

independente, sem que a individualidade e independencia 

de cada um d'elles destrua as leis geraes que a todos 

abra^am ; como o systema dos astros onde a intempestiva 

apparicao de um cometa p6de ser causa de alteragoes e 

desvios imprevistos, sem que a alteragao e o desvio des- 

truam porem a lei ; assim a historia nos oflferece o especta- 

culo de elementos ou series, quaes sao as geographicas, cli- 

matologicas, biologicas, ethnologicas, sociaes e moraes-in- 

dividuaes, vivendo uma existencia propria, regendo-se por 

leis particulares, dentro do systema das leis geraes que 

dao unidade e existencia ao todo, E da mesma f6rma que 

u 
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apparecimento fortuito dos cometas no systema dos astros, 
assim tambem na historia os cataclysmos naturaes, dilu- 
vios, vulcoes, terremotos; as irrupQoes de racas como as 
dos tartaros e as dos hunos ; as invasoes de doen? as como 
as pestes, a syphilis e o cholera ; as revolufoes e os indi- 
viduos excepcionaes que as provocam ou nascem d'ellas ; 
s3o casos fortuitos que, apesar de poderem influir positiva 
ou negativamente, com ac^ao mais ou menos efficaz, na 
marcha normal dos acontecimentos, nem por isso destroem 
principio das leis geraes e parliculares que na astrono- 
mia e na historia regem a vida dos individuos e dos sys- 
temas. 

A historia encontra os homens dispersos sobre a terra, 
e comefa quando ao lado dos caracteres que inconsciente- 
mente os distinguem, conforme as ra^as em que se dividem 
e as regioes que habiiam, apparece pela primeira vez o 
pensamento consciente do qual nascem as instituiQoes. E 
este momento que separa a anthropologia da historia. 

Principia entao dentro de cada povo a evolufao natural 
dos elementos proprios, e mais ou menos normal segundo 
a somma de circumstancias fortuitas que v6m combinar-se 
com OS dados necessarios. Se por6m os diversos povos se 
movessem e civilisassem absolutamente independentes, nao 
poderia haver historia, mas sim tantas historias, ou tan- 
tas sciencias quantos os diversos individuos collectivos, 
por isso que as leis proprias de cada povo variam com as 
condifoes especiaes da sua existencia. encontro dos di- 
versos povos e suas civilisagoes nao 6 pois um m6ro acci- 
dente, senao a propria lei fundamental da historia. Um povo 
isolado nao p6de tirar de si e disenvolver senao o que em 
si explicitamente contem ; e s6 6 encontro com outra civi- 
lisa^ao faz rebentar vivas e progressivas as forgas latentes : 
por isso vemos pararem e como que crystallisarem aquel- 
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las nagoes a quern circumstancias fortuitas isolai^m tem- 
porariamente do commercio dos demais povos. 

Cada civilisaQao 6 urn systema ou serie ; e da mesma 
f6nna que succede com os organismos naturaes, cada sys- 
tema cont6m n'um grio mais ou menos rudimentar todos 
OS momentos de todas as series : uma gotta de orvalho e 
uma miniatura do mundo. Assim portanto a historia que 
reconhece no encontro das civilisagoes a sua lei mais ge- 
ral, descobre tambem que d'esses encontros provem a suc- 
cessao das quedas e resurrei?oes, das construcQoes e das 
ruinas, do nascer, crescer e morrer dos imperios, dos es- 
plendores deslumbrantes e das trevas espessas, dos dias e 
das noutes, das primaveras, estios e invernos que mar- 
cam a derrota dos astros do systema da humanidade. A 
vida total exprime a somma e a successao das vidas indi- 
viduaes, e o chaos apparente 6 a ordem immanente. 

encontro de duas series independentes nao da lugar 
a uma evoluQao normal, nem a mn simples disenvolvimento 
em todos os sentidos ; o choque produz sempre uma com- 
mogao violenta, e traz comsigo o estabelecimento d'um es- 
tado di verso, d'um typo novo, que nao 6 a continuagao de 
nenhum dos anteriores, mas sim um composto dos elemen- 
tos contidos n'elles. encontro da acQao individual com o 
systema das instituigoes de um paiz, dando de si o que se 
chama uma revolu?ao, jAmais produz o disenvolvimento 
puro, nem d'esse pensamento individual, nem d'essas insti- 
tulcoes sobre que actua, quer ven?a o primeiro quer as 
segundas no conflicto que transitoriamente se levanta. 
apparecimento da revolu?ao socialista de 1848 em Franca 
nao foi seguido pelo disenvolvimento das id6as socialistas, 
nem pelo das ideas liberaes que presidiam ao systema das 
instituicoes anteriores, apesar de as ideas socialistas e dos 
sens sectarios terem sido cruelmente esmagados. Seguiu- 
se a revoluQao um novo typo de organisagao politica, o 
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cesarismo, no qual a observaifao v6 o composto das ideas 
e instituiQoes contidas nas duas series cujo encontro deu de 
si a revolucao. 

Abslractamente avaliado, nao ha duvida que o moder- 
no cesarismo francez e inferior em pm*eza logica e tambem 
moral ao liberalismo anterior, mas esse modo de pesar e 
avaliar os acontecimentos, verdadeiro para a moral e para 
a philosophia, 6 erroneo para a historia. A inferioridade 
immediata do novo typo 6 uma inferioridade necessaria da 
propria condigao de progresso que elle implica. encontro 
das duas series occasiona uma como que fusao, onde todos 
OS elementos se combinam, produzindo uma media de cul- 
tura e eleva^ao ; e como as revoluQoes eflQcazmente pro- 
gressivas representam sempre o primeiro e como tal o 
rudo, violento, e inconsciente apparecimento d'uma idea, 
d'uma classe ou d'uma ra^a, claro e que sob o ponto de 
vista da cultura ideal, a combina?ao posterior oflferecerd 
sempre uma phisionomia menos pura do que o anterior 
estado. imperio de Napoleao III 6 moralmente inferior 
ao liberalismo da monarchia de Luiz Filippe ; mas no Im- 
perio representam-se pela primeira vez na sociedade fran- 
ceza elementos sociaes ainda incultos, que darao a serie 
que n'elle come?a uma futura superioridade incontesta- 
vel. 

Nos encontros de civilisagoes observamos n'outra esphe- 
ra a realisagao das mesmas leis e a repetigao dos mesn^os 
factos. A reuniao de dois povos ate ahi desconhecidos e 
isolados produz uma nova civilisaQao, um typo diverso e 
mais complexo, essencial e implicitamente superior, em- 
bora phenomenal e explicitamente inferior. E como quan- 
do comeQa pela dubia luz da aurora um dia novo, que ape- 
sar d'isso continua o anterior, progredindo sobre elle. A 
successao de series-civilisagoes, que sao como os dias da 
historia, e portanto, com as suas crises e sombras inevi- 
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laveis, a condicao do progresso, por isso que, se a histo- 
ria acaba no dia em que o homem obtiver a somma de es- 
pirito consciente de que e capaz, esse dia so pode chegar 
quando a uniflcacao de todas as ra^as e a civilisagao de 
todos OS povos estiverem consummadas. 

encontro dos diversos povos e uma condifao his- 
torica necessaria do progresso de humanisacao do Es- 
pirito, por isso que o concurso das faculdades diversas 
favorece a escolha d'entre os elemeatos conslitucionaes, 
assimilando e disenvolvendo os que se Ihe coadunam, re- 
solvendo os que se Ihe oppoem. Ninguem deve negar que 
a superioridade da civilisacao europfia provenha dos me- 
Ihores dotes das ra^as que vieram habitar o nosso conti- 
nente; nem que a superioridade da civilisa?ao moderna so- 
bre a antiga tenha como causa, ou por menos como con- 
diQao necessaria a combina^ao do hellenismo com o genio 
dos celto-germanicos. 

encontro das ra^as, determinando a formacao e suc- 
cessao de series-civilisa^oes e pois para a historia a lei fun- 
damental, a attracQao d'esta especie de astronomia. Mas 
isto nao importa dizer que a necessidade do* encontro in- 
volva em si a necessidade do modo como taes encontro s 
se deram ou se dao. Na occupagao ingleza da India vemos 
um exemplo de encontros fortuitos. Necessario 6 que i 
India, a China, e a todas as civilisagoes orientaes, tempo- 
r^iamente isoladas, chegue o momento de contacto que as 
faca entrar no systema da historia geral ; nao era poreni 
necessario, senao fortuito, que isso se desse no seculo XIX, 
nem que o fizessem inglezes, quando o podiam ter feito 
allemaens ou francezes, e tanto n'este seculo como no se- 
culo XX ou XXI. Se por6m ha encontros fortuitos, ha-os 
tambem necessarios, no tempo e no modo porque se ef- 
fectuam; e a nosso ver o encontro de ra^as que deter- 
minou a passagem da civilisaQao antiga para a moderna 6 
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um d'esses. Nao podiam ser outras as ra^as invasoras pof 
isso que eram as limitropbes ; e a invasao teve um motivo 
necessario tambem, na for^a de attracQao que um foco ci- 
vilisado exerce, como um magnete, em torno de si; 6 o 
que a seguinte queixa do Bremi ingenuamente revela: 
«Nao querem dividir comnosco, tantos e tao pobres, as im- 
mensas terras que possuem ! » 



II 



Assim, a divisao da historia em Civilisaf oes nao 6 ape- 
nas um processo empyrico; cada uma d'essas epochas cons- 
titue um todo, e a comprehensao systematica da historia 
nao se compadece com a id6a de uma evolugao rectilinea 
e progressiva em todos os seus pontos, como decerto de- 
veria ser a marcha da humanidade no tempo, se podesse- 
mos represental-a como um ser uno disenvolvendo-se em 
virtude de uma lei absoluta e unica. A historia e um sys- 
tema de civilisagoes, e cada civiiisaQao 6 em si um systema 
com historia e leis proprias. 

Hellenismo 6 para n6s uma d'essas series ou syste- 
mas porque reune os caracteres necessarios das civilisa- 
foes, isto 6 um modo original proprio de apresentar, de- 
bater e resolver os problemas ideaes. Por isso, nem a to- 
das as historias de povos vivos ou passados convem«o 
nome de civilisagoes, nem esta palavra implica uma rela- 
C5o directa com o grao de importancia ou de esplendor 
que OS povos t6m na historia geral. Roma, apesar do ex- 
traordinario valor e disenvolvimento das suas instituifoes 
civis e politicas, apesar da ac^ao enorme que exerceu so- 
bre as populagoes do mundo, nao pode ser considerada uma 
CivilisaQao, por isso que o seu pensamenlo religioso e phi- 
losophico 6 apenas um reflexo do Hellenismo. Israel, pelo 
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contrario, apesar da sua insignificante acQao politica e mi. 
litar, do nenhum valor das suas instiluiQoes, e decerto 
uma civilisa?ao tao completa, original, e t5o perfeita iiis- 
toricamente, como a Grecia. 

Seja qual for a solugao que o lemperamento das diffe- 
rentes ra^as d6 aos problemas da consciencia, encontrar-se- 
hao sempre nas CivilisaQoes tres momentos tao incontesta- 
veis e evidentes, que todas as philosopiiias os reconhecem, 
e pretendem interpretar a seu modo. Ao primeiro pe- 
riodo, em que o espirito inconsciente represenla em my- 
thos as for^as e elementos da natureza, succede um outro 
em que o pensamento se determina separando o infinito do 
flnito e como que oppondo o espirito consciente a Deus, 
para finalmente chegar a uma comprehens5o intima, no seio 
de cuja determinagao ma is ou menos completa tendem a 
disapparecer os antagonismos do periodo anterior. 

Apesar das diflferen?as radicaes que fazem do Hellenis- 
mo e do Judaismo como que dois p61os oppostos no sys- 
tema de idfeas que o espirito humano tern formulado ; ape- 
sar da opposigao total entre o monismo * e o dualismo, pon- 
tes de vista sobre que assentam nos dois povos os princi- 
pios da comprehens3o do Universo ; e incontestavel que 
ambos partem do mesmo ponto e chegam a um termo 
identico, embora o processo seja diverso, diflferentes as 
faculdades que o guiam, e por isso distinctas, como as- 
pOi^to e como valor absoluto, as conclusoes que formulam. 
A mythologia dos gregos ante-homericos e a dos povos ser 



1 Esta palavra foi adoptada por Hartmana para definlr o principio do progresso 
na revola9So religiosa que atravessamos ; Moni mo 6 o termo empregado por esse pro- 
ftindo pensador para designar o system a de idSas religiosas qae ^e contrapoem ao 
DwUiamo; monismo, on o systema do asO| tradoz-se tambem na ling^agem do mes- 
mc philosopho por pan-monothdimOf em contraposi9&o ao monoOieiamo dbstrado dos po- 
V08 orientaes. Flea assim deflnida a palavra qae o leitor encontrari por vezes no 
tezto d'esta obra, k qual deixaremos o encargo de ama expUca^&o mats cabal| de- 
mabiado larga para ir aqui. 
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mitas, ou antes dos judeos, antes do Exodo representa um 
identico estado moral ; embora n'uma e n'outra a critica possa 
observar os germens e os symptomas dos caminhos diversos 
que pensamento ha de seguir 4 medida que se for pro- 
nunciando. As historias de Prometheu e Job tambem nos 
mostram o modo porque as duas ragas eutendem o anta- 
gonismo entre Deus e o Horaem, provando-nos ao mesmo 
tempo que a idea d'esse antagonismo Ihes e commum. E 
no ultimo periodo, quando o espirito humano, tendo at- 
tingido grdo de consciencia e de determinagao compa- 
tivel com a capacidade propria da serie ou civilisaQao 
em que existe, se affirma de um modo terminante ; 6 en- 
tao que as diflfereuQas de temperamento das Civilisafoes se 
deixam ver de um modo mais pronunciado. Entre o mys- 
ticismo dos prophetas de Israel e o idealismo de um Es- 
chylo ou de um Platao ha decerto distancias que se nao 
transpoem de salto. Quando o mysticismo por um lado, o 
idealismo pelo outro, p6de dizer-se que representam o 
pensamento unanime da nagao, forga e confessar que al- 
guma dififerenga constitucional torna diversas as duas na- 
Qoes. Mas nem essa dififerenQa constitucional § bastante 
para que mysticismo e idealismo deixem de representar 
um mesmo momento, o momento final ou deflnitivo da ela- 
boraQao do pensamento de Israel e da Hellade. Abdicar da 
individualidade em Deus, fazendo-lhe um throno na cons- 
ciencia, negar o mundo e o homem para affirmar o Eterno, 
6 tanto um modo de resolver a opposigao entre o Infinito 
e Finito, como a solugao grega, quando nega a realidade 
phenomenal d'um Deus que ella adora no mundo real e na 
consciencia activa. 

Tem decerto a philosophia que optar entre as duas so- 
lufoes sempre que ellas se offereoam em abstracto ao sen 
julgamento. A historia porem, que em vez de julgar sys- 
tematisa e descreve, vd tanto n'uma como n'oulra as ulti? 
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mas conclusoes de dols principios propostos e elaborados 
por duas civilisafoes differentes, os dois ultimos termos 
de duas series parallelas e independentes. Quando essas 
series se encontram, abre-se uma nova era, uma terceira 
serie, uma civilisafao cujo principio 6 combinar e resol- 
ver dentro de si esses como que substractos das civilisa- 
Coes anteriores. Tal 6 a civilisacao christan. 

seu apparecimento 6 por certo um progresso, o que 
nao quer dizer que a combina^ao do dualismo e do mo- 
nismo, do mysticismo e do idealismo, seja abstractamente 
superior ao monismo idealista puro, nem mesmo ao pro- 
phetismo. E tambem decerto um progresso a combina(jao 
das id^as e do sangue hespanhol com o dos indios das 
Americas o que tampouco significa um adiantamento so- 
bre a anterior cullura da Hespanha. Historicamente, p6de 
dizer-se que toda a civilisagao nova 6 um progresso moral 
e ethnologico. E moral porque a determinagao ultima do 
pensamento humano s6 p6de ir gradualmente effectuando- 
se i maneira que em novas series se vao resolvendo, af- 
firmativa ou negativamente, as ideas individualmente pro- 
postas e formuladas pelas series ou civilisacoes anteriores. 
E tambem ethnologico, por isso que o facto determinativo 
d'um novo corpo de ideas 6 sempre, nem p6de deixar de 
ser, apparecimento de ragas novas ou barbaras que re- 
clamam o seu lugar entre os povos civilisados. 

Nem a Grecia jamais acceitou o Judaismo, hem se com- 
prehende que a JudSa se tivesse convertido ao Hellenismo. 
Era mist6r que apparecesse um terceiro elemento prepon- 
derante, n'um estado de passividade intellectual e moral 
que Ihe permittisse acceitar de outrem as ideas que nao ti- 
nha nem podia formular. Esse terceiro elemento, cujo ap- 
parecimento na scena do mundo abre os tempos modernos, 
sao OS barbaros do Oriente e do Occidente, os povos a 
quern Alexandre, e os romanos depois, foram involuntaria- 



mente levaf os principios da cultura hellenica e as visoes 
do mysticismo prophetico. Sao esses os christaos, e nao 
OS gregos nem os jadeus. 

Durante seculos porem o judaismo recebeu a influencia 
hellenica, e a Grecia a influencia das id6as orientaes ; 6 li- 
cito porem afiirmar que nunca teria havido uma civilisagao 
christan, que a opposi^ao entre o judaismo e o hellenisniio 
se teria mantido sem que d'ahi proviesse um novo typo, se 
as ragas barbaras nao estivessem junto das nagoes cultas 
da Antiguidade pedindo uma iniciagao e um baptismo. 
Egualmente se deve julgar que depois dos profundos en- 
contros, das revoluQoes e invasoes reciprocas do pensa- 
mento hellenico e do pensamento semita, nem o Hellenis- 
mo nem o Judaismo puros eram ji capazes de conquistar 
exclusivamente a sua ft essas ragas de cathecumenos. 

estado que apresenta o pensamento europeu desde o 
I at6 ao IV seculo da era moderna 6 o de um amalgama 
incoherente e de uma confusao sem disciplina nem sys- 
tema. No espirito dos judeo-hellenos de Alexandria desde 
Af istobulo at6 Philon, no dos gregos profundamente eiva- 
dos de judaismo como Clemente ou OrigeneS, encontra-se 
uma juxtaposigao do pensamento hellenico e do semita 
que nenhum genio 6 capaz de combinar systematicamente, 
por isso que nao ha combinagao possivel entre principios 
que se excluem. Esses quatro seculos de disputas e de he- 
resias nSo significam uma elabora^ao tendente a uma pro- 
gressiva id6a religiosa ou philosophica, porque nem o Hel- 
lenismo podia fazer progredir o mysticismo judaico, nem ao 
contrario. 

E do IV seculo que se deve datar a civilisagao mo- 
derna, cuja primeira acta foi escripta em NicSa. crfedo 
christao nem continda progressivamente o Hellenismo, nem 
Judaismo. fi a expressao de um novo pensamento reli- 
gioso, ponto de partida de um novo typo de civilisafao, 



embora ess^ pensamento e esse typo, como tinha de suc- 
ceder inevitavelmente, trouxesse raizes dos dois systemas 
que precederarii e de cujo encontro e contacto reciproco 
proveio. 

Assaz dissemos icerca do caracter progressive da civi- 
lisaeao christan sobre as anteriores. Resta agora verificar 
outro ponto, e ver o modo porque se realisam n'cste 
exemplo as differentes leis da historia. Toda a civilisafao 
que principia e immedialamente inferior a que a precedeu, 
por isso que indo repelir os momentos da serie, entra 
n'uma primeira edade, succedendo i edade madura da serie 
anterior. Comparar as instituicoes da Europa do I com as 
do IV seculo da nossa 6ra, comparar a cultura, a iilustra- 
05o, saber, e ocioso ; e mister porem que vejamos se 
a religiao do I seculo tem abstractamente um valor supe- 
rior i do IV; e quanto a n6s, todo o espirito que, despido 
de preoccupacoes sectarias, ler os versos de Isaias, as bel- 
las parabolas do Evangelho, on as epistolas de Paulo-o- 
apostolo, onde a f6 ardente e o mystico enthusiasmo arre- 
batam a alma e a levantam a uma regiao de meigas doQu- 
ras, de abnegagao heroica, de illuminacao e santo delirio; 
onde a religiao consiste na visao interior, indifferente ds 
leis, aos ritos, aos dogmas, ao culto, aos symbolos, is 
imagens, aos sacrificios; — todo aquelle que ler os dialogos 
de Platao, o theatro de Eschylo e de Sophocles, as obras 
de Plutarcho, a biblia eternamente bella, eternamente viva 
do Hellenismo, cuja lei e a harmonia na ordem, a liberdade 
na consciencia, cujo Deus e o Bem : um Deus que jimais 
teve sacerdotes senao poetas, ritos senao poemas, dogmas 
senao a f6 espontanea, progressiva e Uberrima, cultos senao 
festas e hjinnos, e sobre todos a permanente festa da vida 
civil e domestica, o hymno premanente do amor; — todos 
OS que compararem as ultimas expressoes do idealismo 
grego e do mysticismo judaico, hao de concordar em que 
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a funebre religiao de Nicea, com os seus dogmas mortua- 
rios, seu symbolismo, os seus cultos, o seu rito, a sua 
Egreja e sacerdocio, todo o apparato egypcio de que se re- 
veste, nao e decerto a continuagao, nem do pensamento 
hellenico, nem da visao judaica, apesar dos principios que 
de um e de outra recebe ; — hao de concordar em que 6 abs- 
tractamente inferior a ambos, e um typo de ambos diffe- 
rente. 

E porem o typo novo, adequado & educacao das novas 
ragas que nao podiam comprehender nem receber nenhum 
dos typos anleriores. E o primeiro e necessario momento 
da nova serie, da civilisagao moderna. 

Montesquieu disse da Grecia que acaba como o Rheno, 
perdendo-se em ribeiros quando chega ao Oceano. Assim 
a cullura grega disapparece oa grande massa de nacoes 
que formam a civilisagao christan. E como em mais de 
um rio que depois de se sumir por entre os areaes, vai 
rebentar alem e corner de novo, livre e crystallino em leilo 
proprio e bem talhado, assim tambem o Hellenismo re- 
benla de novo nos tempos modernos, logo que a educacao 
dos povos, effectuada pela Egreja, ihes permitte despir as 
fachas da infancia e velar as tristes e sombrias luzes com 
que tiveram allumiados os seus primeiros annos. Rebenta 
de novo o Hellenismo na Renascenga ; mas nao foi de balde 
que passou pela Europa a inspirada voz de Israel, nao foi 
de balde que os dotes de candura e amor das racas celto- 
germanicas vieram pousar no seio da civilisacao christan. 
A Renascenga nao e puramente uma resurrei^ao anachro- 
nica da Antiguidade; e o Hellenismo que reapparece, ob- 
tendo do prophetismo judaico, desde Isaias at6 Paulo, uma 
expressao psychologica mais profunda, e do celto-germa- 
nismo uma nota sentimental mais viva. E porem o Helle- 
nismo e nao outra cousa a base do pensamento moderno, 
pela razao de que foi a Grecia, d'entre as antigas civilisa- 
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Coes, a unica onde a philosophia appareceu como ceniro e 
foco da vida moral. A cultara intellectual da Edade-me- 
dia, diz Renan, nao passa de tentativas para voltar & gran- 
de eschola do nobre pensamento, i Anliguidade ; se se 
quizer buscar no passado uma authoridade philosophica, so 
a Grecia tern o direito de nos dar licgoes : nao essa Grecia 
do Egypto e da Syria, alterada pela mistura de elementos 
barbaros, mas sim a Grecia original e sincera na sua ex- 
pressao pura e classica. — t pois no Hellenismo que vem 
fundir-se a sentimentalidade germanica, e e no Hellenismo 
que vem encontrar expressao condigna o ardor mystico de 
que OS judeus faziam preito i sua divindade. A sentimen- 
talidade nao e mais cavalheiresca, nem o mysticismo e pessi- 
mista nem inerte ; o cavalleiro adora por dona as santas 
emprezas que distribuem consolo e encanto entre os ho- 
mens; e o mystico vi fervorosaraente, com os olhos de 
Isaias, o Deus de Eschylo e de Xenophanes revelar-se na 
actividade luminosa da intelligencia, na pureza immarces- 
sivel da consciencia, na actividade heroica do genio hu- 
mano. 

Os tempos modernos caminham para a deflnigao do 
typo que nem e grego, nem latino, nem semita, nem celta, 
nem germanico, por ser classico; e o Hellenismo e a base 
da moderna cultura, porque foi a Grecia a primeira civil i- 
sacao que concebeu a idea sobre todas classica do homem 
livre. 
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Esse estado moral que a moderna cultura esti longe de 
realisar ainda, mas que de certo chegou ji a suppor e a 
esperar, e aquelle onde primeiro, expondo as doutrinas da 
sciencia da historia, dis3emos que ella acabava, para deixar 
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logar i k^ica. A somina de coDhecimmto positivo e de 
espirito eooscieote 6 ja do secak) XIX bastaote para que 
as leis do Espirito doouoem as da Historia, e para que a 
humanidade se mcaminbe rapidamente para o termo da sua 
p^egrina(;3o atravez dos tempos. 

GoiDcidiodo as quedas das civilisaQoes com as irru- 
^Joes de ra^as barbaras no seio d'ellas, uao se concebe 
quaes seriam os povos capazes de exercer sobre a amphi- 
ctyonia europfo a ac^ao dissolvente que os orientaes exer- 
ceram sobre a Grecia e os celto-germanicos sobre R(»na. 
Nem taes ra^as existem em condiQoes de lugar que Ihes 
permittam representar urn papel analogo, nem que exis- 
tissem poderiam dar iugar a uma queda. A civilisagao 
moderna adquirio um caracter de tal modo geral que nao 
se concebe a id6a de um conflicto entre o seu pensamento 
e qualquer outro, conflicto simiihante ou analogo ao que se 
deu entre o Judaismo e o Hellenismo desorganisando am- 
bos. 

Nao disappareceram ainda os barbaros da face da terra, 
mas no proprio modo porque as ideas modernas actuam 
sobre elles, se encontra a prova do que affirmamos, se com 
esse modo compararmos aquelie porque as civilisacoes 
particulares dos gregos ou dos semitas actuavam sobre os 
povos a quem se impunham. Avassaliando commercial e 
militarmente o Oriente, a Grecia foi gradualmente orienta- 
lisando-se at6 ao ponto de ser difflcil de distinguir dif- 
ferenga entre Alexandre e os conquistadores assyrios, me- 
dos, ou persas. Ninguem porem teme que a Inglaterra, 
repetindo Baccho e Alexandre no Hindostao, se orientalise 
ao ponte de suppor-se, como Alexandre se suppunha, filha 
do mythico heroe da India. 

A energia invencivel com que a cultura europea civi- 
lisa, sem deixar corromper-se, os povos barbaros de que 
se aproxima; a dura exlermiaaQao com que os aniquila 
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quando resistem 4 sua aceao ; o caracter permanente e or- 
ganico d'essa acfJo, inteiramente diverse do caracter ex- 
cepcional e transitorio da accao dos ephemeros conquista- 
dores : taes s3o as provas e argumentos da nossa opiniao. 

Se por6m a civilisagSo moderna adquiriu aquelle grio 
de ganeralidade e de consistencia que a torna definiliva e 
incompativel com a id6a de uma quMa, nem por isso a 
sua exislencia 6, nem seri por muito, livre das crises pro- 
prias da historia. Essas crises, phenomenos internos do 
organismo, nao podem Irazer decerto um perigo de vida; 
podem por6m demorar e demoram o disenvolvimento na- 
tural dos elementos progressivos. A desordem das institui- 
C5es e o mal-estar de numerosas plebes, a fraqueza da mo- 
ral individual e a ambifao disenfreada da cubica e da vai- 
dade, trazem comsigo as revolu^oes sangrentas, as vergo- 
nhosas simonias, e a corrupgao da politica ; a falta de edu- 
ca^ao critica da lugar aos errados juizos que puUulam na 
esphera dos costumes e na do direito, e fazem subordinar 
pensamento claro e puro aos impulsos do c6go tempera- 
mento, e & for^a muda d'uma tradi^ao anachronica. 

fi por isso que, apesar da invulnerabilidade da civili- 
sagao moderna, o observador encontra n'ella hoje um es- 
tado de crise correspondente ^quelle em que se acbaram 
as civilisaooes antigas no memento em que se aproxima- 
vam do seu termo. Toda a difierenca entre n6s e ellas esta 
em que na nossa crise os elementos de renovagao se acham 
todos dentro de n6s mesmos, ao passo que n'ellas a reno- 
va^ao s6 poderia dar-se pelo cheque, pela ruina, e pela re- 
constituicao cimentada com elementos estranhes. 

Que similhanga porfem entre os antigos phenomenos e 
OS de hoje I No IV seculo da Grecia os la^os amphictyoni- 
cos foram dispeda?ados pela guerra do Peleponeso, e ao 
antigo equilibrio succedeu o imperio de uma forga brutal so- 
bi'e ^ue se apoieu a hegemonia atheniense, Apparecem as 
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revoltas, perde-se a antiga tradifao do direito das gentes, 
predominio cabe ao mais poderoso; e as successivas 
guerras, combinadas com as commocoes internas preparam 
a formaQao das monarchias militares em que mais tarde se 
divide a heranca de Alexandre, esse Napoleao da Anligui- 
dade. Nao 6 assim a historia da amphictyonia europea 
desde o seculo XVIII da nossa 6ra? Pericles levantava em 
Athenas os seus bellos monumentos, assalariando as clas- 
ses operarias, e pondo em pratica o pensamento socialista 
que Napoleao III repetiu em Paris, copiando as celebres 
officinas nacionaes da republica de 1848. A demagogia e o 
radicalismo dos nossos tempos acham-se com Iracos e phi- 
sionomia irmaos nos antigos. A opulencia industrial e com- 
mercial tambem trouxe Athenas a um utilitarismo cor- 
rupto que nada tem a invejar ao nosso, e a uns fundos de 
immoralidade pratica, onde vemos afogar-se o que 6 ele- 
vado, nobre e justo. Nem os desvarios d'uma supersticao 
pueril qiie o grego alliava aos costumes dissolutos, faltam 
ao nosso tempo em que vemos rebentar por essas grandes 
modernas Athenas a ridicula flor do spiritismo. 

Entao e hoje a utilidade vence o direito, o egoismo a 
egualdade, a forga a liberdade. Perdem-se as tradifoes 
do systema das ideas antigas, nao se levantou ainda o sys- 
tema das novas ideas. Como no Genesis, o espirito de Deus 
paira sobre as aguas. Atravessamos um interregno, e esta- 
mos sob a atmosphera momentaneamente carregada de nu- 
vens. 

A questao-mae que nos temos de resolver, para que 
saiamos da crise de anarchia moral, 6 a religiosa. E ne- 
nhuns exemplos ferem mais pela analogia do que os da his- 
toria religiosa. accordo quasi total das esiJolas gregas do 
IV seculo em repudiar a tradigao ortodoxa repete-se ainda 
hoje ; a impiedade de um Euripedes tem em Voltaire um 
successor ; Aristophanes e um velho-grego como Herculano 
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foi um velho-catholico ; Kant e urn Socrates, e os discipu- 
los do primeiro, como Max MuUer e Renan, tem nos do 
segundo, Aristoteles e Platao, predecessores no pensamento 
e no temperamento ; o materialismo de Democrito reappare- 
ce em Strauss e em Haeckel, o stoicismo em Proudhon e no 
espiritualismo francez; as eflfeminadas religioes do Oriente 
no culto sensualista do Sacre Coeur; e o espirito reaccio- 
nario que condemnou Anaxagoras e matou Socrates, no ul- 
tramontanismo a quem sobram desejos de exterminagao. 
Apparecem em toda a parte e com uma insistencia ex- 
trema livros e instituigoes cujo fim e procurar resolver 
este probletna que acima de todos agita a consciencia mo- 
derna. Desde o ultramontanismo ate ao pantheismo mate- 
rial! sta, pensamento religioso contemporaneo busca todas 
as ideas, revolve todos os systemas, appella para todos os 
sentimentos, procura as tradigoes, estuda a historia, com- 
para, analysa, e pondo em acgao a sciencia e a piedade 
Irabalha ardentemente n'esta inevitavel tarefa. * 

1 Entendo conveniente registrar aqui para os menos lidos algumas das publica- 
95es mais recentes e symptomaticas da agita9ao moral de que trato. Cite as edifoes em 
que as li para facilitar a acqni8i9^o aos que o interesse da materia podSr tentar : r— 
Cournot, Maferidlisme, Vitalhme et Eationalisme (Paris, 1875); Strauss, The old faith aiid 
the new (tr. de M. Blind, Loudres, 1874) ; Tyndall, Adresa delivered before the British 
Association (Londres, 1874); J. Simon, La religion nalitrelle (Paris, 1868); Proudhon, 
La Justice dans la Ecvolution et dans I'Eglise (Bruxellos, 1868) ; Vera, Strauss (Napoles, 
1873); Id. Inirod. i Philos. da Rel. de Hegel, no tomo I da traduc^ao (Paris, 1876) ; 
Draper, Les conflits de la science et de la religion (Paris, 1875); Feuerbach, The Es- 
sence of Christianity (tr. de M. Evans, Londres) ; P. Janet, Les causes finales (Paris, 
1876); Matthew Arnold, La crise religimse (tr. fr. da 5.* ed. Paris, 1876) ; Vaeberot, 
La religion ; Renan, Etudes d'hiaioire rdlgieuse (Paris, 1857^; Id. Vie de Jesus, pref. da 
13.* ed. (Paris, 1873); Ed. Hartmann, La religion de I'avenir (tr. fr. Paris, 1876.) 

Se a crise religioba apparece aqui provada nas diversas tendencias dos escriptos 
inspirados por um ponto de vista doutrinario, a abundancia de obras cujo ponto de 
vista 6 puramente historico revela tambem a crise, pela inclina^so que arrasta hoje 
08 escrip tores para as epochas que prepararam ou a&sistiram ao estabelecimento do 
Christianismo. Entre essas obras recentes sao do corto pcrfeita.s como sciencia, pro- 
cesso e imparcialidade, al^m de outras: — E. Havet, Le Christianisme et sea originea 
(Pari^i, 187^^; tj. Boissier, La religion lomaine d'Auguste aux Antonins (Paris, 1874); 
P. Foucart, Des associations religituses chtz les grics (Paris, 1873); M. Vemes, fiii/oire 
dts idies messianiques (Paris, 1874) ; F. Delaunay, Moines et lyhUles de Vaniiquiti ju- 
deo-greque (Paris, 1874^. 

ux 
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NIo resultard d'ahi decerto a funda^ao de uma religiao 
nova, porque o principio das religioes historicas 6 revestirem 
de symbolos as no^oes do pensamento e as representa^oes do 
sentimento ; de como que conciliarem e combinarem por via 
dos symbolos a razao e a moral, cajas iotimas relagoes o 
espirito hmnano nao pdde ainda definir de oatro modo. 
A necessidade d'essa symbolisagao ji se nao faz sentir no 
meio da sociedade calta da Em*opa, como se fez sentir no 
meio das ragas barbaras que absorveram a Antiguidade. A 
fundagao de uma religiao nova e pois uma hypothese tao 
inadmissivel como a de uma invasao de barbaros, e sd com 
ella seria possivel a repetigao de um pbenomeno analogo 
ao que o lY seculo presenciou. 

Isto, porfem, em vez de levar i destruigao do pensa- 
mento religioso, 6 o primeiro passo necessario para o 
estabelecer sobre os sens definitivos alicerces. Mai vae a 
philosopbia que desconhecer e desprezar a religiao, porque 
a religiSo Ihe responderi abafando-a ; e com motivo, por- 
que a philosopbia transvia-se quando imagina que nao ha 
a obrigagao de mostrar i humanidade o destino da vida 
moral, suppondo que a razao sd por si define o homem. 
A rafa dos passaros, dizia Platao (Timed), que t6m pen- 
nas em vez de pello, nao e mais do que uma leve meta- 
morphose d'esses homens sem malicia, frivolos, grandes 
arrasoadores que julgam na sua simplicidade poder de- 
monstrar todas as cousas. 

sensualismo veio dar uma especie de sancgao philo- 
sophica ^ molestia de impiedade que principiou a lavrar 
na Europa, quando se pronunciaram decididamente os 
symptomas da crise moral em que se agita o seculo XIX. 
Voltaire, popularisando o falso criterio do bom-senso, tor- 
nou geral a preteuQao de resolver os problemas ideaes com 
OS argumentos e provas que so podem servir i razao pra- 
tica. materialismo fdra at6 ao seculo XYIII um syste- 
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ma de philosophia; por6m a crilica voltairiana, atacando 
a tradiQao religiosa de um modo popular e superficial, en- 
carainhou os espiritos para um materialismo pratico; e 
esta disposigao anterior achou um novo apoio no extraor- 
dinario disenvolvimento das sciencias naturaes, e no espi- 
rito com que as suas descobertas eram interpreladas e 
systematisadas. D'esta reuniao de circumstancias veio a 
opportunidade para o positivismo. 

valor religioso que o alto espirito de Comte attribuia 
ao seu systema, o novo culto que pretendeu fundar, cairam 
logo no esquecimento, e os contemporaneos sectarios da 
doutrina, afastando este e outros principios do systema, 
conservaram d'elle s6mente o caracler de negacao religio- 
sa que podia tornar popular entre a mocidade cheia de 
uma sciencia empyrica, mas destituida de cultura huma- 
nista, qual e a que em nossos dias sde de todas as escho- 
las, atrophiada por uma embrutecedora especialisagao do 
ensino. E ahi que o positivismo recruta discipulos, e a 
esses cabem as ironias de Platao : julgam na sua simplici- 
dade poder tirar da prova experimental solidas demonstra- 
coes I Se a prova experimental fosse capaz de as dar, ja- 
mais conhecimento philosophico teria tido a vastidao e a 
generalidade do nosso tempo, porque nunca foi tao grande 
a massa de sciencia positiva. Conhecer porem cabalmente 
as sciencias da natureza, como as deve conhecer o geologo 
ou phisiologista, poder applicar as suas regras segundo 
as artes da medicina ou da engenheria, sao cousas intei- 
ramente diversas da philosophia e do philosophar. Commo- 
do e decerto o processo de resolver as difTiculdades elimi- 
nando-as, e de ter philosophia comegando por banir a 
especulagao. E 6 notavel que o positivismo, dando-se 
como genuino filho do methodo scientifico, tome para si o 
processo dos que sao hoje, segundo nol-o ensina, os maio- 
res inimigos da sciencia e do progresso. Prohibir o estudo 
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de certa ordem de problemas, sob o pretexto de que sao 
inaccessiveis i razao humana, nao sera repelir a proliibioao 
do espirito theologico ? Dizer que esses problemas sao inac- 
cessiveis, aao sera lancar a primeiia pedra para a formafao 
do m) slerio, e collocar o espirito no primeiro passo da es- 
trada do mysticismo? Talvez nao seja capaz de o compre- 
header a intelligencia mal cullivada pela especialisacao do 
ensino; mas decerto o comprehende, e logo o pratica o 
espirito collectivo, a quern aao servem nem bastam as frias 
formulas do dogmatismo scientifico, nem o materialismo pra- 
tico da vida moderna. 

Por isto positivismo nos ofiferece o exemplo singular 
de uma eschola de philosophia onde abundam medicos, 
engenheiros, ecoaomistas, publicistas, e ate litteratos, mas 
onde nao ha philosophos. A serie de formulas por to Jos 
acceite com a mesma submissao ou iadolencia de espirito, 
com que n'outros tempos se acceitavam os dogmas religio- 
sos, basla a philosophia de todos; e serve-lhes ou de pria- 
cipio indiscutivel, ou de indifferente remate com que vao 
acompanhando o estudo especial e pratico. Os raros ver- 
dadeiros peasa lores, capazes de sondarem os problemas da 
philosophia, sao miis ou menos positivistas, avanQam e 
recuam, affirmam e negam, traduzindo a'esta instabilidade 
do pensameato a insulTiciencia do ponto de vista, e os 
choques do espirito systematico e da reacgao moral, que 
elle e incapaz de resolver e explicar. Stuart-Mill e em geral 
a escliola ingleza renegam a paternidade de Comte, afas- 
tando-se da eschola no seu ponto essencial que e a deter- 
minafao do lugar da Moral; e Littre sem querer romper 
a tradi^ao authoritaria da eschola, niio pode tampouco ac- 
ceitar as concUisoes materialistas do niestre, contra as quaes 
se rebella a sua alma stoica. 

Comte recusava terminantemente o valor da psycholo- 
gia, e com oUa o lugar independente da Moral, origem do 
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Direito. Os phenomenos da consciencia eram para elle ape- 
nas phenomenos biologicos, e entre a biologia e a sociolo- 
gia nao havia assim nem sallo nem hiato. A sua doutrina 
era malerialista, dentro dos limites de affirmacao philoso- 
phica determinados ao systema. E a mesma tendencia sen- 
sualista que, dominando o estudo das sciencias, levava 
Comte para o materialismo, e a que em nossos dias conduz 
para ahi os discipulos pbilosophos de Darwin, como Hae- 
ckel ou Tyndall. antigo epicurismo renasce; e o ponto 
de vista empyrico da philosophia materialista, ao mesmo 
tempo que salisfaz as necessidades especulativas dos espl- 
ritos superiores, lisongeia o cego espirito de revolta indi- 
viJual, e serve efflcazmente para defender o regimen da 
for^a bruta, a que as socielades europeas parece estarem 
momentaneamente condemnadas. Strauss defende o milita- 
rismo prussiano, repetindo os argumentos com que Hobbes 
defendia as antigas tyrannias. 

Esta simultanea satisfagao que o materialismo da ao 
espirito de revolta e ao reinado da forga, 6 contradictoria 
apparentemente, mas no fundo logica. materialismo e a 
philosophia dos cesarismos, e os cesarismos sao de facto a 
expressao fatal, nebulosa ainda,, mas positiva da revolta. 
Cesar, Napoleao ou Bismark, mintam ou nao ao papel que 
representam, sao de facto a revoluQao armada, e a anti- 
these dos Monk, dos Wellington ou dos Metternich. ce- 
sarismo prussiano dos nossos dias, declarando a guerra 
ao catholicismo, appareceu d Allemanha como o brago ar- 
mado da revolugao religiosa e o grande defensor da liber- 
dade do pensamento. E a Allemanha, onde falta a rija tem- 
pera do stoicismo latino, applaude pelas boccas de Strauss 
6 de Haeckel a Forga liberta lora. E que no genio germa- 
nico a id6a da tiberdade jamais teve aquella determinagao 
psychologica, forga e gloria dos povos celto-latinos; jamais 
a consciencia latiaaabsolvou os Cesares, embora o pensa- 
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mento visse n'elles os execulores de um destino fatal, ou a fra- 
queza uns commodos defensores da paz ; jamais essa mesma 
consciencia absolveu o malerialismo. Os Hobbes e os Strauss, 

05 que acham no Cesar uma expressao genuina da li- 
berdade, e na Materia uma arma de revolta independente, 
sao inteiramente antipathicos ao genio latino, que 6 o genio 
classico e o orgao da cultura ideal. 

Fazer da vida uma combina^ao particular de movimen- 
tos de atomos e moleculas organicas e desthronar decerto 
em beneflcio da authoridade cega da Materia o Deus da 
theologia e do espiritualismo. A necessidade e a eterni- 
dade da Materia prescindem d'elle para explicar o principio 
das cousas; e o espirito scientiflco, soberbo e cheio de si, 
repelle com ironia, com desprezo, ou com o odio proprio 
do escravo emancipado, o antigo tyranno cujo prestigio se 
fundava apenas na ignorancia. A tyrannia da Materia logo 
resuscita porem, obscura e terrivel, na Forga e na Guer- 
ra, principios activos do materialismo e do cesarismo, im- 
compativeis com a lucidez piedosa da consciencia e com a 
Candida energia da Justiga e da Liberdade. 

A natureza e immoral, e em vao se buscari na fatali- 
dade das suas leis outro principio que nao seja o de uma 
cega forga, de uma actividade sem expressao. sol tem 
visto sem se apagar as mais flagrantes iniquidades, e tem 
allumiado os mais nefandos crimes, diz um poeta. Entre- 
tanto a consciencia acorda espontaneamente em todos n6s 
abrindo ao nosso pensamento e & nossa fe as regioes da 
verdade, da pureza, da virtude, da bondade e da justiga, o 
mundo ideal cuja unidade 6 Deus. Noli foras ire, dizia 
Santo-Agostinho, in interiore homini habitat Veritas. Deus 

6 a nossa forga e a nossa liberdade. 

Quando a moderna impiedade pensa emancipar-se no 
atheismo, prepara inconscientemente a peior das tyrannias. 
Negando a realidade do mundo ideal, negando at6 a cons- 
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ciencia, onde esse mundo se nos revela, destr6e ao mesmo 
tempo a Moral e o Direito; comeQa por abafar o mundo 
interior, e logo a sua obra se traduz n'uma oppressao e 
asphixia de todas as creagoes sociaes, cujo fundamento 6 
a JustiQa. 

Transitoria sera porem esta crise do pensamento reli- 
gioso, e OS primeiros symptomas de uma reacgao piedosa 
apparecem como animadora esperanca. Claude Bernard e 
Berthelot em Franga, Wallace em Inglaterra, Helmholtz e 
Zoellner na Allemanha, phisiologistas e chimicos, astrono- 
mos e natucalistas, dos mais illustres e genuinos filhos das 
sciencias modernas, repudiam terminantemente as preten- 
5oes dogmaticas do materialismp, sem tampouco se confor- 
marem com as reservas do positivismo. A crise da impie- 
dade e o doloroso tributo que ainda pagamos &s fatalidades 
da natureza; 6 a condigao necessaria da funda revoluQao 
religiosa a que assistimos. que levanla as sciencias con- 
tra a religiao, nao 6 a idea de Deus i qual nao p6dem 
oppor-se, e a representagao real de Deus, 6 o symbolo his- 
torico, e a pretendida realidade phenomenal com que uma 
errada philosophia pensou dar base racional a visao dos 
mysticos. Negar a realidade phenomenal de Deus, negar o 
milagre, banir a desordem da esphera sensivel e scientiflca, 
nao e porem, nao p6de ser, negar a realidade de Deus, sob 
pena de uma destrui^ao da Moral. A realidade sensivel e 
phenomenal nao e a unica ; a phenomenalidade nao consti- 
tue a realidade essencial das cousas. Deus nao tem reali- 
dade phenomenal, por isso mesmo que tem a sua realidade 
especiflca, uma realidade ideal, pela qual 6 o que deve ser, 
nem poderia ser de outra forma. Negar a realidade pheno- 
menal de Deus, obrigagao imperscriptivel do espirito scienti- 
flco, nao importa por6m o negar-lhe a realidade absoluta, 
vicio e erro cheio de perigos e funestas consequencias, onde 
vemos disencaminhadas as sciencias contemporaneas. 
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Nem a verdadeira deflnicao da realidade de Deus podia 

dar-se emquanto a idea de phenomenalidade Ihe andasse 

ligada ; porque a nogao de Deus so podia tornar-se perma- 

nente e fixa qiiando nao viesse contradizer o systema de 

nogoes e pensamentos racionaes. entendimento, diz Feu- 

erbach, e para si proprio o criterio da realidade. Aquillo 

que se oppoe ao entendimento e que e contradictorio com- 

sigo mesmo, nao existe ; aquillo que contradiz a razao, nega 

Deus. Ligar a idea da existencia absoluta as limitagoes de 

tempo e lugar, e uma contradic^ao racioiial ; e a razao s6 

pode formar a noQao de urn Deus consistenle com a sua 

propria natureza, e que nao seja inferior i sua propria 

dignidade. Negar com as provas posilivas na mao a reali. 

dade das intervengoes e dos milagres, destruindo o argu- 

mento objectivo com que o espirito dogmatico defendia a 

realidade phenomenal de Deus, e um dos inestimaveis ser. 

viQos das sciencias, e o auxilio mais efficaz prestado por 

ellas i philosophia que, desde Kant, vinha a priori negando 

milagre como irracional. 

Se a sciencia nega os milagres, e se a philosophia nao 
pode sequer admittir essa noQao na esphera do phenome- 
nal e sensivel, a sciencia porem exorbita quando, inferindo 
do positivo para o moral, pretende impor a consciencia re- 
ligiosa formulas e regras que a contradizem, e que sao por 
isso mesmo tao irracionaes como as que contradizem o 
pensamento scientifico. Nao ha decerto milagres no mundo 
real, ha poreai mysterios no mundo moral. Deus esta em 
nos, in eo vivimus et sumus; e a permanente revelagao do 
Ideal, e um constante milagre em que nos achamos, um 
mysterio que excede o dominio das cousas sensiveis e onde 
nao chega o pensamento, por incapaz de determinar o incom- 
prehensivel. A fe tornar-se-hia, porem, n'uma hallucinagao, 
e a piedade n'uma fraqueza, logo que invadissem a esphe- 
ra da Justiga e a da Razao, logo que negassem a liberdade 
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e pensamento. A religiao absorvendo oa contradizendo 
a philosophia, a si propria se contradiz; porque o primeiro 
artigo da fe 6 a verdade absoluta da consciencia e a divin- 
dade da JastiQa e da Razao. 

Identicos sao o objecto da philosophia e o da religiSo ; 
seu conteudo e o mesmo, e I6m ambas uma id6a com- 
mum : Deus, o absoluto, a verdade e a unidade absolutas. 
Mas, se e commum o seu objecto, nem por isso caminham 
da mesma forma, nem correspondem a um mesmo mo- 
mento do espirito : de outro modo philosophia e religiao se- 
riam uma e a mesma cousa. 

A razao ideal e a razao natural dividem o espirito hu- 
mano em duas categorias, das quaes a religiao exprime a 
primeira e a philosophia a segunda. A F6, orgao do espirito 
absoluto, e a faculdade que nol-o faz sentir dentro da cons- 
ciencia, cujo orgao e a Justiga; e a razao natural, rece- 
bendo os dados scientificos obtidos pela intelligencia e pela 
sensacao, interpretando-os por meio do criterio da razao 
ideal, constitue a philosophia, que estS ao lado da moral guian- 
do-a, e entre a religiao e a sciencia, como fiel da balancja do es- 
pirito humano, mantendo a harmonia, e impedindo as in- 
vasoes do mysticismo na esphera da intelligencia e da sen- 
sacao, e as invasoes.do materialismo na esphera da religiao. 

Assim, OS conflictos da philosophia e da religiao sao 
phenomenos da historia religiosa e philosophica, mas nao 
sao de f6rma alguma essenciaes a idea nem da religiao nem 
da philosophia, que em si exprimem momentos diversos do 
espirito, aspectos differeates do pensamento, distinctos mo- 
dos e ambos normies de deflnir um mesmo objecto, o Abso- 
luto. Os conflictos da philosophia e da religiao, incluindo 
aquelle a que assistimos em nossos dias, sao apenas phe. 
nomenos historicos; e provem da indetermina^ao das id6as 
de religiao e de philosophia. 

Disenvolvendo-se parallelament^ na historia a philoso 
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phia e a religiao, os conflictos e as crises appareceram 
sempre que entre o espirito individual e o espirito coUectivo 
contemporaneos se deu (como se di hoje) uma diflferenQa 
de edade ou de progresso. Apenas o V seculo na Grecia 
p6de na historia da Europa reclamar para si a honra de 
classicismo: isto 6, d'uma era em que a religiao, como 
sentimento e crenga individual e collectiva, se conformava 
com a philosophia ; e em que a intelligencia observava e 
descrevia os phenomenos do mundo, constituindo o edificio 
das sciencias segundo o criterio da razao individual ou phi- 
losophica. 

Os conflictos da religiao e da philosophia traduzem sem- 
pre revolugoes na religiao e nao na philosophia, porque 
pensamento individual 6 por natureza progressivo, e as 
religioes sao tambem por natureza conservadoras. Desde 
que se di um d'esses conflictos, deu-se necessariamente 
urn movimento no modo porque a razao ideal cr6 em Deus, 
uma vez que os movimentos d'ella sao inseparaveis dos 
da razao natural ou philosophica. Assim, o conflicto entre 
a philosophia e a religiao 6 simultaneamente um desaccor- 
do entre o pensamento religioso individual e a religi5o col- 
lectiva, isto 6, ao mesmo tempo, uma revolugao religiosa. 

A collectividade de crenga 6 um caracter da religiao, as- 
sim como a individualidade do pensamento 6 o caracter da 
philosophia ; a razao ideal exprime o espirito absoluto den- 
tro do qual se fundem as individualidades, ao passo que a 
razao philosophica exprime o pensamento independente 
d'essas individualidades. Sem a primeira o mundo moral 
seria uma anarchia; sem a segunda o individuo humano se- 
ria uma abstrac^ao, e a moral, o direito, e a liberdade ape- 
nas sonhos. 

A collectividade da crenga e, por6m, determinada pela 
energia da acgao individual que vae acordar nos espiritos 
id6as e sentimentos em todos immanentes e promptos para 
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uma affirmacao collectiva. E d'este modo que dentro das 
religioes se dao os movimentos d'onde siem ou religioes 
novas, ou novas f6rmas da mesma religiao. sentido d'es- 
ses anovimentos 6 sempre o de uma determinagao mais lu- 
cida, e por isso mesmo mais conforme com as afflrmaQoes 
da razao philosophica e do espirito scientifico, para quern 
se tornam inacceitaveis por contradictorios, os mythos, os 
dogmas, os symbolos ou as formulas, de que o senti- 
mento coUectivo na sua ingenua ignorancia anteriormente 
revestira as ideas que nao podia determinar de outra f6r- 
ma. Se observarmos a hisloria das civilisagoes, e estudar- 
mos OS movimentos de cada cyclo religioso, veremos que 
pondo de parte os incidentes, os tragos geraes da historia 
do Judaismo at6 aos prophetas, do Hellenismo at6 Socrates, 
e do Christianismo desde o IV seculo ate nossos dias, con- 
flrmam a nossa doutrina. A determinacao da id6a de reli- 
giao attinge nos tempos antigos aquelle grdo de lucidez de 
que era compativel o genio de cada civilisagao particular; 
e nos tempos modernos tende a attingir uma determinagao 
completa, por isso mesmo que a civilisaQao modema 6 uni- 
versal e nao particular. 

Christianismo, qual se nos apresenta hoje como reli- 
giao estabelecida, contem de certo, sob a f6rma exterior 
de symbolos e dogmas, todos os elementos necessarios i 
vida religiosa da humanidade; e por tal motivo essa reli- 
giao e a ultima e n'um certo sentido a definitiva, da mes- 
ma fdrma que 6 tambem a ultima e definitiva a civilisagao 
a que ella corresponde. Tao absurda 6 a id6a de uma re- 
ligiao nova, como a de uma civilisagao futura diflferente da 
moderna; e s6 no caso de uma nova civiiisagao poderla 
dar-se a hypothese de uma religiao nova. principio da 
revolugao religiosa nao 6 portanto uma negacao, 6 um di- 
senvolvimento ; e da mesma f6rma succede com a revolu- 
gao social. 



Quando, porem dizemos Christianismo queremos por 
esta palavra significar tnais bem o seniimento e o pensa- 
mento religiosos da alma moderna, do que propriamente 
codigo de preceitos religiosos e a institoicao historica. 

Referimo-nos a f6, a piedade e a moral que animaram 
OS theologos e os heroes do Christianismo, desde Sanlo- 
Agostinho ate Bossuet, desde S. Paulo at6 S. Francisco 
d'Assiz, sem esquecer o fecundo principio de uma toleran- 
cia superior que inspirou a Egreja em todos os tempos, e 
tornou compativeis com a ortodoxia tantas e tao oppostas 
doutrinas. Referimo-nos a essa comprebensao de Deus, 
tao intima como a dos prophetas, e mais lucida do que a 
d'elles por vir repassada de Hellenismo, a esse alto idealis- 
mo que respira a alma dos grandes homens do Christia- 
nismo ; referimo-nos ainda a bella tradigao stoica da antiga 
Egreja na qual a f6 nao destroe a moral, nem a conscien- 
cia, nem a liberdade, nem a justiga, e que sabe como se 
conciliam superiormante a razao subjectiva e a objectiva, a 
esphera da religiao e a esphera do pensamento ou da phi- 
losophia, mantendo a independencia do individuo no seio 
da unilale do espirito absoluto. 

Ousamos porem aflirmar que, se a superior tolerancia 
da Egreja podia e devia conservar dentro da ortodoxia a 
doutrina da compatibilidade da revelagao e da razao, como 
a propozeram os theologos desde Clemente de Alexandria 
at6 Bossuet; nao podia nem devia, sem mentir ao princi- 
pio da sua origem, sem falsear a sua missao historica, dei- 
xar de ser intolerante defensora da authoridade absoluta 
da revelagao, do principio do peccado que condemna a ra- 
zao, do milagre da redempeao que liberta o genero huma- 
no, de todo o systema de symbolos e dogmas que ccHisti- 
tuem a religiao christan, qual servio na historia a tornar 
real, fecunda e progressiva a educagao das ragas barbaras, 
e a exprimir a unidade da crenga collectiva. As largas in- 
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terpretagSes e mesmo as subtilezas com que, pela allego- 
riuj OS mestres tornavam idealmente racional a irraciona- 
lidade philosophica dos dogmas, jamais poderiam ser tole- 
radas no commum dos fieis, sob pena de reapparecimento 
d*esse estaJo de anarchia que precedera a deiiiiigao de 
Nicea ; e esse estado que era natural no meio dos povos ci- 
vilisados da Antigiiidade, seria absurdo e conduziria i ruina 
da religiao no seio dos povos incultos da Edade-media, 
ainda incapazes de terem idfeas sem dogmas, unidade de 
pensamento sem authoridade e tradigab, religiao sem sym- 
bolos. 

A pluralidale de pensamentos theologicos era uma 
consequencia necessaria da pluralidade de doutrinas d*onde 
se formou a christan. A tolerancia da Egreja para com 
ellas e a condigao necessaria da existencia de toda a insti- 
tuigao catholica, e exprime na propria falta de unidade ap- 
parente, a super ioridade verdadeira que provem da com- 
binacao, e d'um principio de comprehensao dos diversos pen- 
samentos, ou de fusao dos elementos particulares n'um s6 ele- 
mento universal. Como o Imperio romano, cujo valor his- 
torico consiste noseuecclectismo catholico, assim 6 a Egreja 
no campo das ideas religiosas. E assim como no Imperio 
Cesar armado e a authoridade das legioes, absoluta, in- 
discutivel e uma, era a condigao necessaria da obra civili- 
sadora ; assim tambem na Egreja da Edade-msdia a intole- 
raacia da authoridade, o ferreo despotismo da litteralidade, 
a negagao de toda a liberdaJe, a subinissao da philosophia 
e a escravidSo da moral e do direito, eram condi^oes ne- 
cessarias da empreza que a Egreja tinha a peito disem- 
penhar. 

principio da unidade religiosa do Ghristianismo nao 
era porem, como no Imperio, exterior apenas, nem so- 
mente imposto pelas condigoes da empreza. Ghristianis- 
mo come^ara por ser uma reacgao do espirito mystico con- 
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tra paganismo antigo ; e se a elaboracao intellectual dos 
quatro primeiros seculos legou a theologia christan a com- 
binagao de todos os elementos hellenicos, judaicos e egy- 
pcios que dentro d'ella se encontraram ; a religiao positiva 
e popular jamais despiu o caracter do realismo semita, 
em torno do qual vieram agrupar-se as tradigoes, dogmas 
e symbolos pessimistas e funebres do obscuro Oriente, e 
verbo ardente e morbido, hallucinado e meigo do Evan- 
gelho. monotheismo abstracto 6 o principio da unidade 
do Christianismo como religiao popular e crenga coUectiva ; 
e esse principio entrou no systema religioso da Europa 
como um elemento reaccionario, constitucionalmente anti- 
path ico ao seu genio; mas a sua entrada e a reacQao con- 
sequente eram condicoes necessarias da unificagao religiosa 
da humanidade. P6r frente a frente as ideas dos semitas 
e as dos indo-europeus, aferil-as pelo contacto, julgai-as 
pelo exemplo, e assimilal-as ou resolvel-as, na determina- 
gao da Idea, foi quanto a n6s o papel historico do Chris- 
tianismo. 

principio da renovagao religiosa e pois ou nao e chris- 
tao segundo o valor que a esta palavra se ligar. Se por 
Christianismo entendermos o alto idealismo dos santos, o 
superior humanismo dos doutores da Egreja, a renovagao 
religiosa 6 decerto uma continuagao do Christianismo; por 
isso que o seu pensamento nao diflfere do d'elles, consis- 
tindo apenas em Ihe augmentar a determinacao, por pres- 
cindir de symbolos e formulas que ji Ihe nao convem. Se 
por Christianismo entendermos o principio positivo do mo- 
notheismo abstracto que rodeado de um systema de sym- 
bolos e dogmas, de revelagoes reaes e de ritos, principal- 
mente do Oriente, teve na ^uropa religiosa um papel ana- 
logo ao dos Cesares na sociedade ; a renovagao religiosa nao 
p6de dizer-se logicamente sua filha, porque esse principio 
desconhece a realidade da Natureza, e por isso se oppoe ao 
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conhecimento scientiflco, nega a independencia da Moral e 
por isso destroe a verdade da Justiga, recusa infallibilida- 
de i consciencia, e assim aniquila a Liberdade, esmaga 
a razao individual e por isso torna impossivel a Philoso- 
phia; — porque esse principio enchendo a razao ideal de 
visoes e pervertendo-a, Ihe rouba a serenidade e a limpi- 
dez, 6 a leva a contradizer as verdades do pensamento 
e da consciencia, unicas reveladoras ; a negar a natureza 
e homem, unicos milagres, em nome de uma revelagao 
e de urn milagre, em que a nossa f6 j4 nao cr6. 

Pensamos ter accentuado bastante, para os limites d'es- 
te trabalho, os principios em que a nosso ver tem de dar- 
se a solugao da questao religiosa ; e parece-nos que esta 
formula serviri a determinar o nosso pensamento, depois 
das considera^oes anteriores : — ^Eliminacao das id6as orien- 
taes do seio do Ghristianismo. 

Nao se trata pois de uma religiao nova, e muito menos 
de uma negagao de religiao. A religiao 6 uma verdade ; e 
as novas symbolisagoes sao impraticaveis e seriam preju- 
diciaes. Nao basta ao homera a santidade do pensamento 
individual, e mister que o espirito funda as individuaiida- 
des, e ligue entre si os homens com os lagos de uma fe 
irma e de uma piedade fervente. A f6 iia de por6m dei- 
xar livre a esphera da consciencia, da razao e da intelli" 
gencia ; e estas hao de reconhecer na primeira, a unidade 
em cujo seio vivem. Por isso a Verdade s6 existe na 
religiao, e a religiao so e verdadeira quando assenta 
sobre as idfeas na sua pureza, e niias de symbolos incom- 
pativeis com ella. 

Este estado de pensamento religioso, essencialmente 
identico ao dos mestres da Egreja, embora actualmente 
passe por heretico, nao e por6m ainda bastante geral para 
que possa obter ji, especialmente entre as nagoes latinas, 
caracter de religiao, isto 6 de pensamento coUectivo. A 



XLVUI U<iTRODUCCAO 

necessidade de s)Tnbolos religiosos e ainda uma condigao 
natural do maximo numero ; os tempos modernos variam 
porem da Edade-media, onde tambem se dava uma situa- 
Cao egual, na circumstancia de que hoje pode considerar-se 
'i& a forma sjmbolica das religioes como uma fdrma his- 
torica, um periodo evolutivo da determinacao da idea de 
religiao; ao passo que na Edade-media os pensadores jul- 
gavam materia esseaciai a religiao esses dogmas e s)Tnbo- 
los, que nem todos, nem sempre ihes mereciam um intimo 
e completo assentimento. A necessidade coDtemporanea de 
uma religiao historica, nao importa pois a necessidade ab- 
soluta das fdrnaas historicas das religioes. 



IV 

A phisionomia dos tempos em que vivemos .convem a 
t5o conhecida exciamacao de Luthero: Ciem os thronos, 
ciem OS reis, o mundo inteiro vacillal RuU alto a culmine 
Troja. 

A anarchia das ideas corresponde a das institui^oes ; e 
ao mesmo tempo que o pensamenlo individual pode dizer- 
se que momentaneamente perdeu a cohesao e voz collecti- 
ca, a que n'uma esphera se chama Egreja, e n'outra Es- 
choia ; ao mesmo tempo que tradigoes e dogmas, systemas 
e doutrinas, sacerdotes e professores, coUegios e acade- 
mias, perderam a authoridade ; as instituifoes despojadas 
dos principios que sao o alicerce onde se levantam flrmes, 
erguem-se para logo cairem ao embate das paixoes, dos inte- 
resses, frageis cimentos com que vem construidas. Achamo- 
nos com effeito n'uma segunda Renascenga ; e as energias 
indivlduaes, se na primeira revolucionaram a Europa abra- 
(;ando-se i tradigao classica, a essa mesma tradicao hao de 
tornar-se hoje para eacontrar o principio capaz de resoiver 
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OS antagonismos das id6as, de debellar as cegueiras do em- 
pyrismo, e concluir a crise de grosseira impiedade e torpe 
egoismo, onde nos levam aos povos latinos uma religiao 
anachronica, e uma philosophia que s6 e verdadeira como 
opposiQao as tendencias do espirito reaccionario. 

Nao 6 ji ousadia afflrmar que a tentativa de reconsti- 
tuiQao moral,* doutrinal e politica iniciada no primeiro quar- 
tel d'este seculo n3o provou efiicaz, apesar do valor histo- 
rico das suas ideas, do aicance das suas intengSes e do ex- 
traordinario merecimento dos sens sectarios. Sem trazer 
para aqui os nomes e os exemplos da historia da Europa 
contemporanea, bastam os nossos nomes e exemplos" para 
que possamos avaliar a exactidao do nosso asserto. A id6a 
de conciliar a philosophia com a religiao jamais pode cor- 
rigir o espirito reaccionario ; nem de outro modo tinha de 
ser, uma vez que e falso o ponto de vista que suppoe anta- 
gonismo essencial entre philosophia e religiao; uma vez 
que erradas eram tambem as ideas recebidas, quando nao 
podiam separar da religiao a revelagao, nem dar i philo- 
sophia senao a base do empyrismo. Por isso, apesar dos 
sinceros e energicos trabalhos dos nossos pensadores e es- 
tadistas, nem o clero os quiz ouvir, nem os ouve a moci- 
dade que s4e das nossas escholas, nem a classe-media que 
vive nas cidades. primeiro acompanha, tanto quanto a 
sua forca e illustragao Ih'o consentem, as tendencias reac- 
cionarias do catholicismo, e applaude as batalhas que se 
ferem la por f6ra com a secrela esperanga de as ver tam- 
bem rebentar n'este canto da Europa ; a segunda recebe 
com enthusiasmo a educagao impia do positivismo scientl- 
flco, e applaude cegamenle o voltairianismo d'uma littera- 
tura tao blasphema como tola; e a terceira, sem educagao 
de especie alguma, desconhece a necessidade de philosophia, 
de poesia e de religiao, atufada na nevoa espessa do mate- 
rialismo pratico. 

IV 
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Correspondentes s3o as consequencias que nos vleram 
da id6a que dividindo a sociedade em dois, suppunha ver 
dentro d'ella um antagonismo entre o Estado e o Individuo. 
erro d'esse pensamento, proveniente da no?ao errada de 
Individuo e de Estado, levou ao estabelecimento das insti- 
tuicoes individualistas ; e a decadencia e desorganisac3o da 
machina politica, facto por todos reconhecido, nao p6de ser 
attribuido a decadencia social, uma vez que tambem todos 
concordam em que ha maior riqueza e illustracao no Portu- 
gal de nossos dias do que no de 1820. * 

E assim como as ideas sociaes, economicas e politicas 
voltaram ao estado de crise em que a revolucao do seculo 
XVIII as lan^ira, e de que nao p6de fazel-as sair a tenta- 
tiva de reconstituiQao do principio do seculo actual ; assim 
provaram inefficazes a tentativa de liberalismo catholico, e 
todas as experiencias de novas religioes. ' 

Estes exemplos quasi contemporaneos justificam a opi- 
niao emittida da vaidade das tentativas de fundagao de no- 



1 O author d'este livro entende desnecessario disenToIver agora este thema por 
estar f&ra do qnadro de qaestoes que n*elle se propoz tratar. Al&m. dHsao j& o fez n'oma 
obra (T^heoria do SocUUimtOf — Porlttgal e o SoeUUismo; Lisboa, 1873.) onde, apesar 
dos innameros defeitos de coinpo0i9io, de methodo e de f6rma, apesar da precipita- 
9&0 com que foi escripta, e da cren^a nimiamente audaz que entio ponha na ac^io 
poritiva das id6as e systemas, apesar do torn aggressivo e porrentnra injnsto de qae 
por vezes moa, o leitor capaz de dar o desconto neeessario As reservas feitas, encon- 
trar&J& formalado o mesmo corpo de dontrina sobre que este liTio assenta. 

Encarando entSo as id^as e in8titni9oe8 sociaes, e hoje as iddas e a historia re* 
ligiosa, dizeudo candidamente o sea pensamento ent&o c boje, o author erS ter cum- 
prido um dever, e o maior d'elles. Perante as duas questSes, a religiosa e a social, a 
ningnem 6 licito ficar indifferente ; e no momento em que o espirito nos dicta uma 
opiniio 6 tambem mister lan^al-a a correr mundo. Elle decidiri em ultima instan- 
cia, e julgarA como arbitro supremo. 

Uma vez que a concorrencia occupa o logar de Jniz, e que o pensamento indi- 
vidua! domina por completo a authoridade da tradi^&o, publicar as iddas proprias, 
ainda quando pare^am temerarias, n&o 6 ji preten9ao nem atrevimento, mas um de. 
ver indecllnavM. 

3 «Autant nous croyons impossible d^extirper du cosur humain le sentiment re- 
li^^eux et le sentiment de la liberty, autant nous sommes pen dispose k admettre que 
les futures society humaines reconnaitront pour guides les pretres d^une religion on lea 
apdtres de la liberty. . . Ou ne voit plus que trois grands partis en pr&tence : Tun qui 
no d^^pere pas de raviver chez les peuples la foi religieuse ; un autre qui esp^re 
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vas religioes. Nem a Humanidade nem o Todo, abstracgoes 
da metaphisica, jamais podiam ferir a alma popular ; nem 
a multidao de seitas extravagantes da Inglaterra e da Ame- 
rica, espotitaneas e genuinas creagoes do espirito religioso 
na sua infancia, sao ja compativeis com o eslado de cultura 
media das sociedades. Nem o homem civilisado pode flliar- 
se mormon, nem o homem rude sabera como adorar o 
Todo. So um grande enlhusiasmo da alma popular funda 
religioes; e esses grandes enthusiasmos revestem f6rmas 
primitivas, incompativeis j3 com o grao de cultura geral. 

Para os espiritos fecundos, para as individualidades af- 
firmativas capazes de formarem o mundo intemo onde ha- 
bilam, a nossa crise de hoje p6de dizer-se que nao existe. 
Gada qual tem a sua religiao, e essa e decerlo a melhor, 
porque e a sincera e verdadeira. Mas o numero d'esses es- 
piritos rijamente temperados 6 minimo, e o maximo nu- 
mero, mesmo o dos homens cultos, e a totalidade do sexo 
feminino, sao passivos por natureza, e carecem de encon- 
trar um pensamento nitidamenle formulado, com que sa- 
tisfagam as necessidades piedosas de suas almas. Ai dos 
que nao sentem dentro de si taes exigencias 1 

A superior authoridade, a elevagao ideal, a tradigao e 
a historia das religioes concordam em dizer-nos que so o 
Christianismo podera ainda satisfazer esta necessidade das 
sociedades modernas ; so elle podera moderar a embriaguez 
de irreligiao, se poder separar de si o que o torna incom- 
pativel com a cultura moderna. Nao se pense em novos 
protestantismos, nem em aflirmacoes dogmaticas, mais in- 
compativeis ainda; pense-se n'uma profunda alteragao de 

que des institutions tr6s avanc^es dans le sens des liberty mnnicipales et parlemen- 
taires seront enfin le fruit tardif de notre education politique ; on troisieme, enfin, 
qae abhorre la«domination de TEglise, qui ne fait point grand cas des libertSs muni- 
cipales et pai lementaires, mais qui s'attaque au revunu de l^oisif, au profit du uapi. 
tal. • . > Cournot^ Considerationa sur la marche des idiea et dei ivinements, dam lea temps 
modemes, t. u, p. 420, 1. 
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temperamentOs sem bolir no edificio dos symbolos e dogmas 
historicos. Um papa tao intimamente humanista como foi 
Leao X faria mais para o bom destino da questao religiosa, 
do que muitos livros e inflnitas predicas ; um papa em quem 
resuscitasse o espirito de S. Clemente de Alexandria, poria 
a questao a dois passos do seu termo. Nao se trata ape- 
nas de esquecer a letra, trata-se de interpretar o espirito ; 
trata-se de banir do Christianismo o caracter oriental que 
a historia Ihe impoz, alargando e disenvolvendo o pensa- 
mento idealista que traz da Antiguidade. S6 d'esta forma 
poderi tornar*se compativel com as ideas e com as scien- 
cias modernas; e se o nao fizer, ficard abandonado na sua 
grandeza, como uma formula ja muda, um monumento vene- 
rando, mas cujo logar e na historia. De r6volu?oes em re- 
voluQoes, de crises em crises, apalpando e tacteando, o es- 
pirito coUectivo irk decerto unificar-se n'um pensamento 
de ideal e piedade indispensavel i humanidade, porque e a 
sua mais pura expressao; a Egreja poderia, porem, lomar 
outra vez pela mao o pobre e o mi, livral-o das vias dolo- 
rosas da impiedade, e conduzil-o mais rapidamente & pia 
do novo baptismo. Saberd fazel-o? 

Tudo nos leva agora a dizer que nao. Comtudo as cir- 
cumstancias podem mudar, e basta que no Papado apa- 
rega alguem capaz de reconhecer a vaidade do duello em- 
penhado com a cultura moderna, para que o primeiro acto, 
atraz do qual virao as consequencias inevitaveis, se consum- 
me. exemplo de uma religiao que pouco a pouco e sem 
crises da consciencia coUectiva, antes acompanhando-lhe 
OS movimentos, vae despindo as formas e trajes da histo- 
ria i medida que o pensamento se vai determinando na 
sua pureza, 6 o lutheranisma; e d'ahi prov6m decerto a 
superioridade ideal e a cohesao religiosa superior que a 
Allemanha protestante apresenta perante as outras nafoes 
protestantes e catholicas. 
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A intolerancia do partido ultramontano que actualmente 
inspira o papado, e o tern levado a lan^ar is faces da Ea- 
ropa culta aflBrgiaQoes temerarias, reptos de uma audacia 
quasi impertinente ; a encaminhar as populagoes incultas e 
fleis no sentido do retrocesso historico, accentuando todos 
OS dias a face oriental e historica do Ghristianismo, a que 
fulmina raz5o, natureza, liberdade e pensamento ; procla- 
mando mllagres, definindo dogmas, condemnando ideas, li- 
vros e homens, as sciencias, a politica, a arte, a industria, 
excommungando do seio da religiao a sociedade inteira ; 
essa intolerancia exprime decerto uma tendencia diametral- 
mente opposta iquella que poderia encaminhar a questao 
religiosa para uma solugao condigna dos nossos tempos e 
por isso diversa dos tempos barbaros. 

Comprehende-se, applaude-se, a intolerancia que na 
Edade-media animava a Egreja contra as doutrinas que 
se oppunham a sua ; quer essas doutrinas devam hoje me- 
recer a nossa sympathia como primeiros symptomas de re- 
surreigao do espirito liumanista, quer a nossa reprovagao 
como erros ou desvarios; comprehende-se e applaude-se, 
porque a Egreja disempenhava uma grande missao, qual 
era a de orgao intellectual de uma civilisagao nascente. 
Nao s6 podiam prejudicar o seu disenvolvimento as id6as 
antipathicas, senao tambem o intempestivo e premataro 
apparecimento das id6as sympathicas, que o espirito con- 
temporaneo nao era ainda capaz de assimilar conveniente- 
mente. 

Essa intolerancia, porfem, nao se deve nem se p6de ap- 
plaudir Jioje que a massa de ideas conscientes excedeu ps 
limites compativeis com as formas historicas das religiSes ; 
hoje que a Egreja nao 6 decerto ji o orgao intellectual 
da Europa; e insistir n*um anachronismo tao grave 6 cor- 
rer o risco de vir a mentir ao papel superior que ainda 
possue, de orgao espiritual das populagoes catholicas; 
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destruindo a unidade da crenca, cerceando o numero dos 
fleis, i medida que no seio d'elles vae entrando a cultura 
moral e scientifica da civilisaQao contemporanea. 

A temeraria valentia com que a Egreja se oppoe ao 
systema das ideas modernas, tem-a tambem levado a op- 
por-se systematicamente ao systema das instituigoes, e a 
ir buscar solidariedade historica com o que a historia do 
calholicismo tem de mais sombrio, e, podemos dizer as- 
sim, de menos genuinamente christao. Nao ha duvida que 
systema dos dogmas christaos devia ter levado, como le- 
vou, a theocracia ; mas e tambem verdade que, ao lado 
dos dogmas e da jerarchia ecclesiastica, por onde o Chris- 
tianismo tinha de reproduzir na Europa os tyi^os orientaes, 
havia a tradicjao do Prophetismo nos Evangelhos, e a do 
Hellenismo nos tratados dos primeiros doutores da Egreja. 
Entretanto o achaque d'esta cegueira, que se nao fora fal- 
tar ao respeito devido ao assumpto diriamos quichotismoj 
leva OS ultramontanos a excommungar com as ideas, as 
instituiQoes modernas, a langar sobre os hombros do ca- 
tholicismo a responsabilidade inteira de paginas lugubres 
da historia moderna. 

Exigir do Estado a intolerancia religiosa e transferir 
para o campo da politica a intolerancia doutrinaria; e as 
consideragoes que nos fazem comprehender, mas nao ap- 
provar, esta ultima, disapparecem quando se trata da theo- 
cracia, 

A idea de Estado tem comsigo a de um systema de 
crengas communs, porque sem elle nao pode haver cohe- 
sao social; mas esse systema de crengas tem de ser ver- 
dadeiro e espontaneo, e nao authoritario e imposto a |?non/ 
porque a realidade do Estado e uma realidade apenas so- 
cial, que tem como expressao natural e sensivel o Indivi- 
duo. Estado nao 6 uma somma de individuos, mas sem 
elles nao p6de haver Estado, podendo por6m haver reu- 
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nioes de individuos, que apesar de juxtapostos, nao che- 
guem a formar urn Estado ou sociedade, por Ihes faltar a 
unidade de crenca e pensamento. * E esta 6 at6 certo ponto 
a situagao das nagoes latinas que perderam a antiga cohe- 
sao do catholicismo, e apenas conservam as formas exte- 
riores de organismos sociaes, por Ih'o ordenarem a cultura 
adquirida e o interesse individual. Dentro de nagoes em 
tal situagao a religiao de Estado 6 uma tyrannia, porque 
deixa de exprimir o verdadeiro, espontaneo e unanime sen- 
timento dos individuos, cuja multiforme diversidade exige 
a nao intervengao do governo em materia religiosa. Assim, 
a liberdade de cultos reclamada por todos os partidos re- 
volucionarios, nao 6 um principio de direito publico, mas 
e uma necessidade em periodos anormaes, onde i falta de 
unidade moral na sociedade tem de corresponder uma in- 
terrupgao na applicagao dos principios. 

Nao 6 que o direito perca o seu caracter ideal e abso- 
luto ; mas como as ideas s6 tem revelacao real na conscien- 
cia do individuo, o reinado positivo d'ellas esti sujeito a 
maior ou menor lucidez e pureza da razao individual. 

Impor violentamente, com a forga material ou com a 
da authoridade, a tyrannia ou a theocracia, 6 um attentado 
que a moral so pode absolver quando no espirito dos ty- 
rannos e dos sacerdotes ha a crenga flrme de que obram 
em virtude de uma revelagao transcendente, de um direito 
divino, sem que por isso a philosophia deva sanccionar a 
absolvifao da moral. A philosophia que nega a verdade das 
revelagoes, nega o fundamento das tyrannias, quer venham 
apoiadas no c6o, quer na forga bruta : a unica revelagao e 
a da consciencia humana, sanctuario da Justiga, orglo da 
Moral e fonte do Direito; e commette um crime todo aquelle 

1 cPopuloi autem non omnis hominmn coetas qaoqao modo congregatas, sed c<b« 
tas mnltitudinii juris eonsenra et ntilitatii oommnnioite lociatas. » Oioero, Dt Bt Ptn^ 
HieUf I. zzV* 
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que prelende aba&r a livre manifestacao do pensamento 
individual, todo aquelle que pretender impor uma cren^a. 
Que seja a de um milbao, de um cento ou de um so indi- 
viduo, a liberdade do pensamento e da fe e o mais sagrado 
dos direitos. 

A sociedade nao 6 por6in um atomismo ; e e errado o 
pensamento que pira ao ter afSnnado os direitos da cons- 
ciencia individual; porque o fundamento d'esses direitos 
esti no proprio facto de ser a consciencia a reveladora dos 
principios ideaes, orgao da Verdade absoluta, e instru- 
mento da unidade. Se os principios podessem variar com 

05 individuos, se a razao individual podesse dar a cada um 
uma revelacSo diversa, disappareceria o direito i liberda- 
de, por isso mesmo que a sociedade, tornando-se uma jux- 
taposi?5o de individuos, perderia o criterio ideal, conser- 
vando apenas o imperio da forga para manter uma ordem 
exterior. 

Assim, verdadeiro e unico fundamento da liberdade 
individual 6 a unidade ideal; por6m esta unidade para ser 
verdadeira necessita provir da confissao espontanea e livre 
da razSo individual, fugindo is imposigoes do absolutismo 
religiose ou politico, cuja traducgao 6 tyrannia ; e is ten- 
tagOes do individualismo doutrinario e social, cuja tradu- 
cc3o 6 anarchia. 

Esta breve divaga^So cortou o fio do nosso pensamento 
sem nos afastar do assumpto, a que vamos pdr um termo. 
principio da intolerancia politica em materia de religiao 

6 jd incompativel com a somma de pensamento livre que 
invadio as sociedades. Porque nao havia de comegar uma 
vez a Egreja a reconhecer este facto irrefutavel? Ella que 
tem nas suas tradi(5es t3o bellas doutrinas de liberdade 
do espirito, porque ha de esquecel-as, e preferir-lhes as 
fUnebres maximas da theocracia asiatica? Pois nao vS que 
espirito europdo se levantou contra ellas desde Pelagio 
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at6 Proudhon? Herdeiro do Hellenismo, o Christianismo 
teve de tomar uma fdrma inferior para poder servir S edu- 
cagao dos barbaros; esses barbaros educaram-se, porque 
nao despe a Egreja os habitos de outras 6ras? Porque op- 
poe ao orgulho do seculo urn outro orgulho, em vez da 
mansidao? porque nao converte pelo exemplo e pela pie- 
dade aquelles que ji nao p6de converter com os dogmas ? 
porque defende com urn radicalismo theocratico, n'esta 6ra 
de pensamento objectivo e de philosophia critica, tradi- 
Coes politicas repugnantes, de que nem e inteiramente res- 
ponsavel, nem ellas solidarias com a sua doutrina? Fatal 
cegueira, perigoso orgulJio e esse I 

Os dictames do proprio interesse, quando acima d'elles 
nao houvesse os da religiao, mandar-lhe-hiam romper a 
tradigao theocratica, e renegar esses delirios de um catho- 
licismo exagerado, que deram i historia os massacres de 
Albi, dia de S. Bartholomeu, as dragonadas, Filippe II 
e a Inquisicao. Tambem a democracia tem na sua historia 
massacres e pilhagens, tyrannos e inquisicoes, mas nao os 
defende, renega-os; em vez de perseverar n'um jacobinismo 
sem critica, reconhece que as paginas vermelhas ou negras 
da historia v6m da fraqueza dos individuos, nao do vicio 
das id6as. 

Teimar em defender aquillo que i consciencia unanime 
repugna, p6de ter a belleza e o valor esthetico dos typos 
de rebeldes como o de Sitan, mas e peccaminoso, e e im- 
politico. Os espiritos temerosos ao verem a insistencia 
receiam, e acreditando possivel a volta das tyrannias divi- 
nas, reinado da espionagem e do terror em nome do c6u, 
mais se afSrmam na opposifao systematica. Yaos temores 
sao esses, porque apesar dos poucos annos ha que a theo- 
cracia disappareceu d'entre n6s, a revolugao moral e a 
transformacao social tem sido tao fundas, que a propria 
Egreja nao ousaria restabelecer as inquisigoes que hoje 
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defende, se imanhan por um acaso da ma-sorte subisse a 
qualquer dos tbronos europeus. 

Porem a esperan^a de uma conversao do Catholicismo, 
6 porventura uma vao esperanca ! Consummar uma tao pro- 
funda alteracao de genio parece a muitos, e com motivo 
impossivel; a diametral opposigao em que se encontram 
hoje a philosophia e a sciencia de um lado, e a ortodoxia 
do outro, nao disappareceri provavelmente sem violentos 
choques. A affirmacao intrepida 6 uma das qualidades do 
genio latino, e a Egreja, seu mais illustre representante na 
historla, prova-o ainda no heroismo com que se defende do 
alto das moralhas ameiadas, onde o espirito do seculo abre 
todos OS dias brechas mais fundas. A coragem dos sitian- 
tes nao e menor do que a dos cercados, e se estes se nao 
rendem, tambem os primeiros nao podem desistir d'uma 
victoria meio ganha. 

A ruinas do baluarte sepultarao os sens ultimos e no- 
bres soldados, e os vencedores, achando nos hymnos da 
victoria a expressao unanime da nova Fe, curvar-se-hao 
com respeito e piedade perante os restos do templo antigo. 

Esses restos, essas nobres e gloriosas ruinas ficarao 
na historia do pensamento, como ficaram na das institui- 
Qoes as antigas torres feudaes e os thronos sagrados dos 
reis antigos. Ficarao como fleam em nossa memoria as 
gratas recordacoes da infancia. 

E se quando nos sentimos homens, e reparamos na in- 
sufQciencia do entendimento, na infantilidade das ideas, na 
illusao do espirito, proprias dos primeiros annos, somos 
forgados a buscar a verdadeira via, e abandonar, a repellir 
at6, por um movimento da vontade, as tendencias de ou- 
tra edade; nem por isso condemnamos o nosso passado. 
A flor da vida que se abre na sua opulencia grande e me- 
lanc61ica, 6 a mesma que antes, ingenua e cheia de espe- 
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ranga, ia desenrolando uma apoz outra as folhas ainda in- 
certas. 

Como iim homem e a humanidade. A flor que no seio 
d'ella nasce tambem comega por se abrir com a ingenua 
iudecisao, vaga penumbra que as Edades vao dissipando ; 
tambem acaba por apparecer plena, definida e bella, como 
Deus ordenou primeiro que desabrochasse no mundo I 
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Os dotes natoraes das ra^as helienicas 

nome de gregos, dizia Isocrates, designa menos iim 
certo povo do que uma sociedade de homens educados e 
polidos; e melhor todos os que participam da nossa civi- 
lisagao, do que os consocios d'uma mesma origem. — Ate 
que ponto e exacta esta aflirmacao? Apresenta de facto a 
Grecia antiga uma unidade de raga, sellada com um mes- 
mo cunho de creagoes instinctivas por toda a parte irmans? 
ou foi, como pretende Isocrates, um Imperio e nao uma 
nacionalidade ? 

Devem com effeito distinguir se nas aggremiagoes so- 
ciaes estas duas formas de nagoes. typo do Imperio, 
conforme Roma nol-o deu na liistoria antiga e na moderna 
a Austria ou a Inglaterra, e o de uma aggregagao, a que 
a ethnologia nao preside, e que se forma por via de causas 
moraes, economicas ou politicas. A Nagao, como foi, por 
exempio, a Judea nos tempos antigos, e como sao, nos 
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nossos, quasi todas as unidades politicas que compoem a 
amphictyonia europea, e ao contrario a reuniao de todos 
OS representantes de uma mesma individualidade ethnolo- 
gica. N'um caso predomina o principio naturalista da raga, 
sobre o systema de forgas posteriormente constiluidas ; 
n'outro e o conjuacto d'essas forgas que subordina a si, 
e em nome da civilisacao, os caracteres especiaes primi- 
tivos dos differentes povos. 

Contestar a irmandade de origem de lodas as popula- 
coes, que, no periodo das migraQoes, vieram assentar na 
Grecia, e cousa que a erudigao nao authorisa; mas essa 
mesma erudigao nos permitte, nao so observar as profun- 
das differencas que entre si distinguiam as provincias gre- 
gas, como reconhecer os Ira^os persistentes de creaQoes e 
ideas de povos anteriores aos gregos sobre o solo hellenico. 
Quem olhar para a Grecia, especialmente nos periodos que 
antecedem as guerras medicas, reconhecera uma situa^ao, 
sob este ponto de vista analoga a que offereciam, desde 
IX ate ao XVI seculo, os povos modernos, chegados hoje 
a um estado de unificagao nacional e geographica pode di- 
zer-se completa. A Hespanha, por exemplo, encorporada 
por uma serie de revoluQoes, foi durante seculos um verda- 
deiro feixe de nacionalidades, cujos tragos caracteristicos, 
mal apagados ainda, nao e diflicil aperceber. 

N'este caso, quanto a n6s, se achou a Grecia; e egual 
processo se deu na marcha da sua historia. As leis que 
hoje determinam um certo movimento existiram sempre, 
e OS factos produzidos por ellas, sempre que as condifoes 
exigiram a sua applicagao, foram tambem sempre essen- 
cialmente identicos, embora dissimilhantes em circumstan- 
cias fortuitas e accessorias. Ora parece fora de duvida que 
a eliminaQao das differengas, a que chamaremos provin- 
ciaes, dentro do todo de uma na^ao, e uma lei historica. 
A historia de um povo consiste na serie de eslbrcos em- 
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pregados para realisar um typo synthetico que, como tal, 
absorve em si os differentes typos anteriores, na medida 
que consentem os elementos de reacgao ou de inercia 
natural. 

Analogamente ao que succede na biologia, tambem pa- 
rece que na formagao d'esse typo ideal ou synthetico se 
dd uma como que selecQao natural ; entre os varios typos 
de uma nacionalidade, apparece um que, em virtude de 
condiQoes peculiares, se sobrepoe aos outros, e, se os nao 
domina inteiramente, dirige-os por menos, agrupandoos 
em volta de si como subordinados. 

Eis ahi, quanto a nos, os termos em que deve enca- 
rar-se a importancia das relagoes dos genios dorico e jo- 
nio, aquelles entre quern unicamente podia dar-se a con- 
correncia, os dois sobre que a selecgao natural podia va- 
cillar na escolha. 

A meudo succede tambem nao ser o povo mais nobre- 
mente illustre, mais fortemente dotado, mais rico, mais 
bello, mais justo, aquelle que vence no struggle for life da 
civilisagao ; parece, ao contrario, que estas qualidades sao 
condifoes de ruina. Os povos idealistas sao os povos he- 
roes, mas so entre heroes se conhecem martyres. A pa- 
lavra prophetica ouve-se ao longe na historia mas, como 
trovoes, por entre as sombras da tempestade. 

A malleabilidade, uma certa fraqueza moral relativa, o 
scepticismo, o espirito pratico, sao as melhores armas para 
veneer na lucta da vida. Isto explica o facto da victoria 
ganha, sobre o genio dorico, verdadeiramente prophetico, 
pela maior plasticidade, pela fluidez, pelo temperamento 
mais passivo e insinuante do atheniense, que, a partir do 
lY seculo pode dizer-se ter assumido a dignidade de inter- 
prete do espirito hellenico. 

Anteriormente, porem, e depois de feitas estas obser- 
vafoes, devemos acceitar a definigao que Isocrates da da 
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Grecia : 6 um feixe de nacionalidades. Qual o valor dos seus 
caracteres individuaes, e como foi que cada um d'elles 
contribuio para a constituicao do pan-hellenismo, eis a ma- 
teria em que vamos entrar. 

Desde certo tempo se modificou a phisionomia sob que 
ate ha pouco a Grecia antiga nos era apresentada : um na- 
turalismo artista que na irifantilidade bella das suas crea- 
foes 5erve de prologo ao transceadentalismo christao. 

Se, com effeito, pretendermos ainda medir o valor das 
ideas moraes dos gregos, ou pelos mythos naturalistas ho- 
mericos, ou pelo pan-hellenismo atheniense posterior a 
Platea e Salamina, decerto erraremos. Nao e o seculo de 
Pericles, nem a Athenas dos Socraticos que podem offere- 
cer-nos, na sua genuinidade, todos os elementos constitu- 
cionaes do pan-hellenismo. Quem educou os homens, que 
mais tarde, vencidos Dario e Xerxes, tornaram Athenas a 
capital do mundo culto, nao foram os atticos; o laborioso 
obreiro, o heroico educador da Grecia, foi o rudo spartano, 
nao elegante atheniense, especie de francez d'essa pri- 
meira Europa. atheniense recebia, porem, dos caracteres 
do genio proprio uma faculdade de assimilagao, uma ener- 
gia propagandista, uma actividade e receptividade, uma 
for^a tal de insinuagao que, uma vez dorisado, foi elle prin- 
cipalmente o vehiculo pelo qual o mundo aprendeu a co- 
nhecer a Grecia. As mudas regioes occidentaes do Epiro, 
da Thessalia, da Etolia, da Triphylia, da Acarnia, da Achaia, 
e a obtusa Beocia, sao os membros passivos da amphictyonia. 
A Grecia tem um coraQao e um brago: coragao a Arcadia, 
illuminada pelo esplendor de Apollo desde a altura de Del- 
phos ; braco a Attica d'onde o promontorio de Sunium manda 
& costa da Asia, para alem do mar Egeo, desde Cher- 
soneso ate Rhodes, e is ilhas que coalham o mar-cidade, 
OS oraculos do Olympo. 

Ao atheniense, epicurista, arguto e artista, a necessi- 
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dade de acgao e o heroismo apenas de leve perturbam a 
sensibilidade delicada, que desabrocha ao toque de impres- 
soes superficiaes ou subtis. grau de concenlraQao apai- 
xonada que caracterisa o povo seu irmao'e rival, o senti- 
mento como que proplietico das cousas, a grandeza epica 
nao foram caracteres do atheniense. Uma certa indetermi- 
nagao e o quer que e de fugitivo no pensamenlo, uma mo- 
bilidade constante no senlimento, superficiaes e limitados 
na area do trabalho intellectual, brilhantes mas subtis, de- 
licados e sensuaes, mais artistas do que poetas, eis ahi os 
futuros athenienses do seculo de Pericles, como que diria- 
mos OS francezes do seculo de Luis xiv. Homero sente-se 
a larga quando disenroUa um vasto quadro de idfeas e de 
imagens, mas a concentragao, a concepgao systematica nao 
estao no seu genio. Fraqueza de alicerce ideal, intellectual, 
moral, sob uma efflorescencia de mocidade, de encanto, e 
adornos, sob uma sensibilidade fina, delicada, feminina, 
infantil, e uma agudeza mais apparente do que real, eis o 
que caracterisa a racja, e se manifesta nos sens philosophos, 
nos sens poetas; eis o que vemos ainda, quando compara- 
mos a architectura geometricamente bella do dorismo, as 
elegantes construcQoes athenienses. Isto leva, no terreno 
da moral pratica, a tristes indecisoes, a equivocos perigo- 
sos, a um inorganismo que, na politica, veio a dar a de- 
magogia, e na moral o sybaritismo : Diz-se de Athenas, e 
com verdade, que as pessoas de bem sao ahi perfeitas, e 
OS maos de uma profunda malicia ; e como o seu solo que 
produz mel mais doce, e a mais violenta cicuta. * 

A bravura lacedemonia e proverbialmente conhecida ; e 
ja n'este sentimento, por assim dizer instinctivo, e alliado 
ao que a rudeza dos tempos Ihe junta de cruel e duro, 
transparece o idealismo dorico. A bravura do spartano nao 

i Platarcho, (ed. Pierrm, Paris 1870, t. IV p. 343) Dion. 
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e apenas uma qualidade natural e individual, e uma mr- 
tude porque se subordina a uma idea que a moral! sa e Ihe 
da desde logo uma expressao superior. A Anthologia con- 
serva numerosos documentos para provarem esta asser^ao. 

Trasybulo foi conduzido, morto, a Pitauia sobre o escudo ; 
tinha recebido sete feridas e todas pela frente. Sen velho pae, 
Tyanicho, deitou-o ensangaentado sobre a fogueira e disse: Cho- 
rem-se os cobardes! A ti, meu filho, enterrar-te-hei sem derra- 
mar lagrimas, porque 6s um bravo, urn lacedemonio. — * Arista- 
goras filho de Theopompo, que se armara para soccorrer Ambra- 
cia, preferio a morte 4 faga : nao to cause isso espanto. Um dorico 
nSo pensa cm salvar a vida, pensa em salvar a patria. ^ — Doe- 
nemeto, tendo mandado oito filhos contra os exercitos inimigos, 
enterrou-os todos n'uma mesma cova; nao rebentou em gemidos 
e da sua bocca apenas sairam estas palavras : Sparta foi para ti 
que dei k luz os mens filhos! ' — Quando chegaste, Demetrio, 
desarmado e desertor do campo de batalha, junto detuamae, ella 
te cravou no peito o ferro homicida, dizendo: Morre, c que esta 
vergonha nao manehe a tna patria; Sparta nao 6 culpada do leite 
do meu seio ter amamentado um cobarde. * 

Este idealismo, que destroe pela base a piedade ma- 
ternal, e, apesar do justo horror que nos inspira, a expres- 
sao da nobreza ingenita d'um povo inculto. A simplicidade 
com que Pausanias, depois de ter vencido Mardonio em 
Platea, recusa a opulenta ceia preparada para elle pelos 
servos do vencido, denota o profundo desapego pelas futi- 
lidades da vida, retrata essa existencia spartana que o ge- 
neral applaude: 

Chamei-vos, diz aos sens, para vos mostrar a loucura do 
m6do : habituado a este regimen, vinha conquistar-nos a nos que 
vivemos d'um modo tao miseravel a sens olhos ! ^ 



i AntJwl. gr. (ed. Hachette, Paris 1863, t, I p. 161) Epig. fun. 226 — 2 Id. n. 231 — 
3 Id. p. 194 n. 434 — 4 Id. p. 161. n. 230 — 5 Herodoto (tr. CHguet, Paris 1875, p. 539; 
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Para Plutarcho, o sparlano e o 1)^0 da coragem e da 
nobreza, e a prova de quanto elle vivia na alma grega, e 
respeito pelos heroes que resistio as propria s agonias 
d'ella, depois de assistir k destruigao da hegemonia dorica 
em Leuclra (371 a. c). 

Cimon era de oma natareza franca e generosa, e a sua alma 
tinha mais do spartano, do que do atheniense (que era), i — A 
virtude dos lacedemonios fazia-lhes achar egual encanto na vida 
e na morte: a fortana nao consiste em uma nem na outra, mas sim 
em viver e morrer gloriosamente. ^ 

E Plutarcho o mesmo que evoca das tradigoes ainda 
vivas passado das phalanges spartanas: 

Quando o exercito se achava em linha de batalha e em frente 
do inimigo, o rei, depois de feito o sacrificio, ordenava a todos os 
Bol dados que se curvassem, e aos musicos que tocassem a aria de 
Castor; o proprio rei entoava o cantico guerreiro, signal do ata- 
que. Era um espectaculo magestoso e terrivel, vel-os marchar a 
compasso ao som da musica nas fileiras do combate; ninguem as 
rompia, ninguem sentda o tremor do m^do; grave o passo, alegre 
o semblanto, affirontavam o perigo. £' que homens auimados de 
sentimentos como os d'elles s§,o inacessiveis ao mMo e 4 colera: 
enchem-nos a> firmeza, a esperan^a, a audacia, e contam com a 
protec^ao dos deuses. ^ 

As epigraphes das Thermopylas respiram este quente 
ardor de acgao heroica, testimunho da energica alma dorica: 

Combateram n'este lugar quatro mil pel oponesios contra tres 
milhoes de homens; * — A Grecia inteira ia morrer, salvamol-a 
morrendo por ella; ^ — Xa ^[ue passas vae dizer a Sparta que 
morremos para obedecer ds suas leis. ^ 

4 Cimon, t. II p. 465.— 3 Pelopidaa, ibid. p. 2.-3 Lkurgo, 1. 1 p. 123.— 4 Anthot, 
Epig* fun. n. 248. t. I p. 164. — 5 ibid. n. 250. —6 Ibid. n. 249. 
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A comparacao dos dois typos heroicos de Leonidas e 
Themistocles apresenta-nos as differencas, que, distin- 
guindo-os, distinguem as duas cidades rivaes da Grecia : 
Leonidas e forte e severo principalmente ; Themistocles, 
antes de tudo, ousado e habil. A severidade e a forga nao 
excluem, porem, nem a gra^a nem a ironia ; a suprema 
virtude e a extrema bondade, e traz comsigo um encanto 
inefifavel; a ironia complacente, risonha e boa, como a de 
Jesus, e um dos trafos da phisionomia de todos os heroes 
Santos. Dizia a Leonidas um soldado: Os persas estao ao 
pe de nosi — Dize que estamos ao pe d'elles. — Xerxes 
mandara-lhe um papel onde escrevera : Entrega as armas. 
Leonidas poe por baixo : Yem bu seal-as. — Um dos solda- 
dos, assustado, exclama : As tropas (de Xerxes) sao tan- 
tas que os tiros escondem o soil — Melhorl combateremos 
k sombra. * 

spartano e o primeiro que na historia revela o tjpo 
superiormente humano que, acima das idiosincrasias de raga 
e das influencias *naturalistas de qualquer especie, e para 
todos criterio e o prototypo; o spartano tern em si o ideal 
da intrepidez heroica, da religiao do dever, do sentimento 
da ordem universal, que, transferido das regioes luminosas 
da consciencia, elle pretende ingenua e santamente reali- 
sar no terreno positive dos factos. spartano e na histo- 
ria primeiro dos que melhor e mais completamente ti- 
veram em si o Deus da forga ; e um verdadeiro percursor, 
e baptista do mysterio sacrosanto da encarnagao de Deus 
na immensa alma da humanidade. 

Esta phisionomia superiormente caracterisada apparece 
aos gregos como o typo ideal do pan-hellenismo ; e a pala- 
vra spartano nao quer dizer para elles o filho do Pelopo- 
neso, senao aquelle que, oriundo d'onde quer que seja, 

i Herodoto VII, ccxxvi, p. 455. 
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reiine em si os dons proprios dos heroes. Xenophonte ac- 
centua n'este trecho as feigoes do spartano: 

Nao me parece que tenhas oma alma verdadeiramente spar- 
tana, nem que procures o louvor merecido e sincere... Um spar- 
tano nao deve occupar-se com as cousas futeis que a mocidade 
leva comsigo. Todos os poetas que cantaram a virtude foram sem- 
pre ou mudos ou sobrios de palavras para as bellezas do corpo, ao 
passo que legaram em sens hjrmnos & posteridade as grandes obras 
do espirito e da sabedoria... verdadeiro culto 6 o estudo, adis- 
ciplina do espirito, sob o ponto de vista da prudencia ; nSo ha ou- 
ti'o mcio de aproximar o homem dos deuses... Assim nao poderds 
gabar-te de spartano, senao quando te nos mostrares submisso ds 
leis de Sparta, i 

A energia do genio dorico, apparecendo-nos primitiva- 
mente desenhada em tragos semi-barbaros, depura-se, como 
que amadurece, e sem se desviar do principio d'onde ema- 
na, adquire com o tempo a elevagao e pureza fllhas da 
cultura. Na translQao indecisa dos periodos fabulosos para 
OS historicos, porem, as creagoes do genio dorico appare- 
cem gravadas em lendas, em leis, em costumes, a que o 
proprio facto da indecisao, da como que penumbra, onde se 
desenham, augmentam a expressao psychologico-historica. 
A republica e um todo systematico; o individuo e n'ella 
absorvido pela sociedade em nome da cobesao moral, re- 
ligiosamente percebida. Os instinctos, as paixoes, os sen- 
timentos, os sexos, o pudor, o amor do pae, do irmao, da 
mae, do filho, o egoismo, a proprieJade, a familia, toda a 
serie de elementos e forgas naturaes que a educagao pos- 
terior das sociedades moralisou e classificou, foram pelo 
spartano esmagados, torturados, anniqullados. Heroe semi- 
barbaro, fez de si proprio um holocausto a divindade, e 



1 XenopJumte {tr. Talbot, Paris 1867) t. n p. 517, carta a Aglaitada, em Stobeo II, 
p. 407 — 8. 
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ardendo n'um enthusiasmo santo, pensou fundar a Ordem 
natural sobre as ruinas da natureza. 

A republica spartana e um baluarte e um convento, 
uma communidade e um acampamento. N'este facto, por 
tantos accusado, estii, quanto a n6s, o seu valor distincto 
na historia do espirito humano, e a sua decisiva supe- 
rioridade sobre a republica atheniense, que 6 apenas uma 
assemblea, como o Olympo. 

Se, com certeza, devemos'repellir o equivoco d'onde 
sae criminoso atrophiamento da Natureza, em nome d'um 
mysticismo, ou activo como o spartano, ou passivo como 
messianico; se, com certeza, uma critica racional abs- 
tracta nos manda repellir ideas e instituifoes como as dos 
doricos ou as do monachismo militar e penitente dos tem- 
pos modernos; nem por isso o nosso juizo, parando ahi, se- 
ria certo. As ideas e as instituigoes tem uma verdade ab- 
soluta, mas tem ao mesmo tempo uma verdade e uma 
realidade relativas dentro da sua existencia systematica. E 
na historia a verdade relativa e o decisivo criterio, por- 
que a realidade das suas cousas esti no systema neces- 
sario da sua existencia. 

As creaQoes barbaras do idealismo dorico sao o pri- 
meiro passo no systema da historia, dentro da qual o Es- 
pirito, come^ando por se oppor d Natureza, gradualmente 
se encaminha para o estado de comprehensao e harmonia. 

caracter jonio, menos accentuado e decisivo, oscil- 
lava nos primeiros tempos entre as influencias orientaes, 
cujo contacto diario e persistente a geographia Ihe im- 
punha, e a forte educa^ao moral que o dorismo Ihe pro- 
mettia. Decidio-se afinal por esta, e a dorisafao da Hel- 
lade e o facto providencial, sem que a civilisafao- da Eu- 
ropa nao teria existido. 

E nos jogos olympicos, por via da arte e da poesia re- 
ligiosas, eflicazes medianeiras, que o atheniense aprende 
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a trocar as turvas ideas orientaes pela religiao luminosa 
da Arcadia. Despe a longa opa e, nu, sobre a neve, entoa 
o hymno de Pallas, venera em Apollo o syrabolo da Idea. 
Volta, abracado a forte columna dorica, Hercules da ar- 
chitectura, para levantar sobre ella o Parthenon, templo 
do pan-hellenismo. Assimilando o dorismo, o genio athe- 
niense anima-o, remodela-o; completa, acaba, coroa de en- 
canto, de explendor, e de elegancia, como que humanisa, 
as rudes concepQ5es doricas. Do dithyrambo faz a trage- 
dia, da far^a a comedia, dos athletas vulgares de Poly- 
cleto e de Egino tira as estatuas de Phidias. A alma, a 
tensao, o tonosj eis a parte do genio dorico nas creaQoes 
amphictyonicas. Animado o ser, vivificada a argila, o at- 
ticismo reconcilia a idea com os sentidos, harmonisa-a 
com a realidade, toma-a plastica. 

Tal e a historia do pan-hellenismo. E se nos tra^os 
desenhados appareceu o caracter natural dos dois povos 
gregos, as creagoes religiosas de ambos confirmarao por 
outro modo a nossa doutrina, acabando por nol-os dar a 
conhecer completamente. 



II 



A theologia immanente na mythologia 

As fabulas nao contem em si mysterio algum, nem sao 
factos historicos disfargados, como o querem os evheme- 
ristas, nem allegorias, metaphoras ou symbolos, doen^as 
de linguagem, como o entende Max MuUer. * Ao creal-as, 
homem nao involveo conscientemente n'ellas nem ideas 
abstractas de mais para poderem ser comprehendidas 

1 V. pass. Introd. to the science ofreligwn. 
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de outro modo, nem demasiado atrevidas para que de- 
vessem apparecer encobertas. Nem sao expressoes de 
uma sabedoria antiga, nem fructos do dilettantismo popu- 
lar. * mytho nao e o syraptoma de uma doenga, menos 
ainda uma flcQao enganadora. Ha n'elle inteira a expres- 
sao da realidade; nao de uma realidade litteral e arbitra- 
ria, mas sim verdadeira e Especial, absoluta dentro da 
esphera propria do todo systematico. Buscar a realidade 
do mytho fora da esphera propria e independentemente da 
sua existencia systematica, e falsear o processo critico; e 
quando d'ahi se conclue para a irrealidade, apenas se pro- 
va a falta de systema. ^ Por isso um escriptor dizia com 
verdade e espirito acerca da moralidade dos mythos gre- 
gos : tanto offendiam os ouvidos de entao os mil hyme- 
neos de Zeus, ou o papel de Aphrodite, quanto hoje se 
considera devasso o oxigenio porque se une a todos os 
corpos, ou impudica a attraccao universal. ^ A natureza 
inteira reflectia nas consciencias divindades inominadas, e 
diante da faculdade creadora da mythologia, parece tratar- 
mos nao de homens, como nos, mas de espiritos elemen- 
tares dotados de uma perspicacia maravilhosa, tal e o 
modo como descobrem a natureza intima das cousas, tal 
e a intuiQao com que tudo sentem, veem e comprehen- 
dem. * 

Parece ja decisivamente julgada a questao das origens 
da mythologia grega. Contra Creuser e a eschola symbo- 
lica que a consideravam um legado de primitivas co- 
lonias orientaes e de instituigoes religiosas e sacerdotaes 
perdidas, Ott. MuUer, Preller e Curtius atacaram a theo- 
ria da origem esoterica, dando como autochtonos os my- 



1 V. Breal, HerctUe et Cacua, p. »05.— a V. Hegel. Phil, de la rdig. (tr. Vera) p. 
XXXII. — 3 Menard, De la morale avarUlesphiloa. p. 129 (ed. 1863). — ^ V. o notavel 
summario das oonclus5es da modema mythologia comparada em Goldziher, Myfhol. 
among the hehretoa (tr. Martineau, London 1877^ cap. I — IV. 
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thos hellenicos. Kuhn e Max Muller, sem impugnarem o 
methodo, nem na maxima parte as descobertas historicas 
de Ott. Muller, filiaram a mythologia grega na familia 
aryana. * Mahaffey, — para quem os perlodos cantados 
nos poemas de Homero sao uma epocha de dissolugao 
d'um antigo imperioprecedente, — sem impugnar comtudo o 
caracter aryano da mythologia grega, entende que a im- 
moralidade dos mythos provem de addigoes posteriores a 
edade das antigas crenfas sobre os deuses, inventadas 
pelos rhapsodas para agradar ao paladar de uma socieda- 
de luxuosa e corrompida na sua decadencia. ^ 

Embora filiados no systema raythologico dos aryos, as 
creafoes dos gregos desde logo se accentuam com um ca- 
racter seu proprio que as distingue, e n'este sentido, fo- 
ram Hesiodo e Homero quem fez a theogonia. ^ Esse 
caracter, definido assim por Hegel: — o homem, espirito 
consciente da propria liberdade, — mostra um decisivo 
progresso sobre o pantheismo absorvente dos mythos 
aryanos, e o acordar da consciencia, abrindo a era da psy- 
chologia como esphera superior, mas nao opposta, ao sys- 
tema das forgas da Natureza. * 

A interveuQao da moral como interprete da Natureza, 
eis ahi o trago proprio da mythologia grega ; e essa nova for- 
ga, como superior e absoluta, tem de subordinar a si to- 
das as outras, sempre que se levantem conflictos entre os 



1 y. Hillebrand, Et. mr Ott. Muller, na tr. da Hist, de la litt. gr., t. i, p. OLIV 
a IX. — 2 Social life in Greece (2.* ed.) p. 347. — 3 Herodoto, II, Lin p. 106.— 4 M. Ni- 
colas, Du gen. mor. de la Qrice anc. cap. II, nos Ess. deph. et hist. rd. (Paris, 1863) p. 
91 e segg. O ensaio de Stelntbal (trad, em app. a obra cit. de Goldziher, pp. 371 — b) 
sobre a mytho de Prometheu accentna decisivamente esta revolu^ao, Prometheu 6 a 
forma grega de Pramantha, um dos aspectos sob que o fogo, Agni, apparece na my- 
thologia vedica; o gerador, o que produz a frie9ao, descobre, e appreJiende o fogo, 6 
Pramantba. 0« gregos, ospiritualisando o apprehender sanskrito, deram-lhe o valor 
de ensinar, ou pen sar, e assim Prometheu apparece em Eschylo como o Educador. A no- 
9ao phisica, primitiva no mytho, perde-se entre os gregos, e o caracter naturalista cede 
p passo a significa9ao moral. 



14 HELLENISHO E A GIVILISAgAO 

seus dictames e as crencas tradicionaes do naturalismo 
primitivo, e ate que uns e outros obtenham o lugar proprio 
dentro do systema e da Ordem. As primitivas crea^oes my- 
thicas de lo, de Medea, de Helena, nascem do conflicto e 
reproduzem-no ; Zeus e Athena, que sao a luz, o dia, o ex- 
plendor das cousas vivas, reagem contra as influencias do 
escuro naturalismo oriental, reagem contra essa turva idea 
da natureza, Baal-Astarte, o macho e a femea, par de 
deuses-liestas, actividade productora, faculdade partu- 
riente da animalidade. 

Desde que a idea da Moral entra no corpo da my- 
thologia, por indeciso e vago que a.principio appare^a esse 
modo psychologico de comprehender o Universo, entra com 
ella monotheismo ; e como o caracter seu da mytho- 
logia grega e o ser psychologica, o monotheismo ap- 
parece na Grecia com as primeiras creaQoes religiosas e 
cresce, disenvolve-se e affirma-se ate chegar a mais pura e 
lucida comprehensao de Deus. polytheismo grego, como 
provou Strauss, ^ nao e apenas um momento evoluti- 
vo da liistoria religiosa, nem uma preparaQao para o 
christianismo, mas sim (dentro da evolugao especial dos 
symbolos historicos) a forma adequada do sentimento re- 
ligioso. 

A historia das religioes dos povos indo-europeos, mos- 
trando a concomitancia constante dos deuses e de Deus, 
refuta o valor da distincgao entre poly e monotheismo. 
Os Santos do christianismo, patronos, advogados, que po- 
rem recebem de Deus a for^a, a authoridade e a virtude, 
sao a exacta repetigao dos olympicos perante Zeus. To- 
das as religioes da familia aryana sao essencialmente mo- 
nqtheistas, porque todas divinisam o Universo, ou como 
Espirito, ou como Natureza; e todas sao tambem polytheis- 

1 The old faith and the new (tr. Blind, 3,^ ed.) pass. 
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tas, porque todas idealisam os atributos naturaes ou psy- 
chologicos da idea de Deus, * estabelecendo por via d'el- 
les a rela?ao entre o absolute e o phenomenal, mas es- 
tabelecendo-a dentro do systema das leis da logica uni- 
versal. Nao e pois na transi^ao de um culto para outro 
culto, nem na substituigao de um Deus por outro Deus, 
que esti o grande momento da historia da moral religio- 
sa ; mas sim na alteragao do modo de conceber o Universo, 
e na bora em que elle se illumina e apparece aos liomens 
como um ser vivo, e Deus como um puro Espirito. A di- 
versidade entre os aryos e os semitas, diz Hartmann, * 
nao esta na opposi^ao entre poly e monotheismo, mas sim 
no modo seguido por uns e outros para sair do poly- 
theismo que Ihes foi commum: aqui o monismo pantheis- 
ta, alem o monotheismo pessoal abstracto. 

Este ponto de vista differe absolutamente da opiniao 
de muitos para quern a religiao grega consiste n'uma reu- 
niao de individualidades divinas submettidas ao Destino 
(Moira), porque Ihes falta a unidade interior, a unidade ab- 
soluta ; e na satisfa?ao d'uma livre natureza cultivada pela 
razao, produzindo assim uma belleza, um equilibrio e um 
encanto, mas ao mesmo tempo- superficialidade e estreitos 
limites. Aquella formosa humanidade era apenas a flores^ 
cencia da vida natural, nao era ainda a vida do espirito liber- 
tada da dependencia da natureza e conscia de si propria. ^ 

Nao ha duvida de que assim e na mythologia homerica, 
ou antes de que os elementos unitarios e espiritualistas, ge- 
nuinamente gregos, e propostos pelo dorismo, se nao dei- 
xam assaz ver nos poemas heroicos. Os repetidos documen- 
tos da influencia dorica na forma^ao do pan-hellenismo, a pre- 



t V. Max Muller, Essai mr I'hist. des rd. (tr.fr. Paris 1872; pp. 479—80. — 2 
La rd. de Vavenir (tr.fr.) p. 150. — 3 V. Otto Pfleiderer, £m. ehiat. da rdigido^ 
t. 2, p. 2, s«C9. 2.^ (Devo a traducf&o d^esta parte do texto original allemao ao snr. 
A. de Quental.) 
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ponderancia de Sparta, das suas ideas, dos seus cultos, a 
legislagao de Lycurgo cujo reflexo 6patente na de Solon, sao 
porem, d falta de outros monumentos, provas bastantes 
para que se nao considere a mythologia homerica, coriio a 
expressao total do pensamento grego, nem o dorismo como 
uma excepcao local. * A iiarmonia espiritual, a superior 
comprehensao de Deus, e a pureza da moral grega no V 
seculo, qual a estudaremos nos poetas e nos philosophos, 
vem directamente do dorismo e do pythagorismo, termos 
equivalentes historicamente, na opiniao de Ott. Muller. 
Apesar da intuigao espiritualista que os mythos pri- 
mitivos (os de Zeus e de Athena entre outros) revelam, nao 
ha duvida em que os deuses homericos se movem na esphera 
d'um naturalismo finito, ou antes que a comprehensao da 
idealidade de Deus era ainda apenas sentimental na edade 
heroica dos povos, cujos costumes e moral nos reve- 
lam OS poemas homericos. Finitos no tempo, porque 
comegaram, e a sua divindade so proveio da victoria so- 
bre OS tytaens ; sao tambem finitos na authoridade, porque 
acima d'elles esti a authoridade soberana do Destino : ate 
aos deuses e impossivel escapar as decisoes do Destino. * 
Ja na edade epica, porem, come^a a accentuar-se a unifi- 
cacao da authoridade divina na pessoa de Zeus, que e o 
patriarcha do Olympo ; mas a sua authoridade limita-se ao 
governo da tribu dos deuses; ^ e esta, como a d'estes, su- 
jeita aos designios da Moira. As ordens do Destino sao im- 
perscrutaveis aos proprios deuses, e a miudo Ihes contra- 
riam os affectos, os desejos, as vontades, como nos episo- 
dios de Sarpedon, cuja morte Zeus chora, de Patroclo, de 
Heitor e de Achilles. proprio systema da epopea home- 
rica, na qual os heroas combatem escudados por deuses 
que entre si trazem accesa a guerra, prova a soberania do 

i Pfleiderer, I. c— 2 Herodoto, I, xci, p. 37.-3 llliada (tr. Giguet) XV, p. 197. 
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Destino que di a victoria ou a derrota aos heroes, e por- 
tanto aos deuses, satisfazendo assim as vontades de uns, 
contrariando as de outros. 

Hegel define o Destino como a necessidade sem phisio- 
nomia, informe e van, que desdenha o revelar-se e perso- 
nalisar-se, e impera terrivel sobre tudo e todos como for? a 
inintelligente, c6ga, sem id6a propria; inconcebivel, porque 
so concreto p6de ser concebido, e o Destino e em si abs- 
tracto, nem se desenvolve at6 mostrar uma concepQao de 
finalidade e representar determinafoes fixas. * Destino 
e a expressao cega da necessidade das forcas naturaes, de 
que homem se sente tarn absolutamente dependente, 
quanto se sente livre em face dos deuses homericos, fini- 
tos. E nao ha duvida de que nem a liberdade do homem 
perante os deuses finitos e uma verdadeira liberdade, por- 
que exclue a dependencia piedosa ; nem a submissao ao Des- 
tino a suppre porque nega a liberdade, sem assegurar a 
fe na bondade dos designios mysteriosos e inevitaveis, nem 
a consolacao que ha em acreditar que o fim final absoluto 
tambem se p6de obter com a desgraga. 

Observando como o Destino, tenebroso e esteril, obs- 
cureceu de sombras todo o Oriente, iremos filial-o no sys- 
tema de tradigoes que, ou herdadas de populafoes preexis- 
tentes no solo grego, ou recebidas do contacto com a Asia- 
menor, apparecem alliadas as puras creaQoes hellenicas? 
Ou, seguindo outra opiniao, admittiremos que o seu ap- 
parecimento provem da tendencia que se funda na neces- 
sidade de procurar um ponto de apoio n'uma unidade abso- 
luta, para excluir qualquer contradicgao no organismo in- 
consistente do Olympo? 

facto de que o monotheismo grego se formou pos- 
terionnente por via da unificaQao dos attributos divinos 

1 Ph, de la rdig. p. 98. 
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em Zeus, obliterando-se o poder do Destino, confirma a 
primeira hypothese ; porque, se o Destino fosse uma id6a 
tarn essencialmente ingenita no caracter grego, como o e 
no oriental, em vez de se obiiterar, ter-se-ia affirmado pro- 
gressivamente. Por outro lado a circumstancia de que o 
Destino so se oblitera quando Zeus e ji Deus-uno, mostra a 
necessidade de monotheismo no genio grego, porque de ou- 
tra forma a tradigao esoterica disappareceria, sem que logo 
Ihe succedesse uma outra concepcao do Absoluto, como e a 
de Zeus em Eschylo ou em Xenophanes. 

Por isso a historia do Destino e a nosso ver a prova 
incontestavel de que o genio grego teve, desde o seu ap- 
parecimento no mundo, a percepcao moral do Absoluto ; e 
de que a sua religiao 6 muito mais do que a satisfa^ao d'uma 
livre natureza cultivada pela rasao, e uma reuniao de indi- 
vidualidades divinas submettidas ao Destino. 

Que mytho da Moira provenha da tradigao oriental 
parece certo ; mas que os gregos vasaram n'esse molde eso- 
terico, embora antipathico ao seu genio, a percepQao inde- 
terminada que a principio tinham do Absoluto, tambem o e; 
e OS mythos de Heracles, de Prometheu, entre outros, op- 
poem, desde as edades legendarias, as forcas vivas e natu- 
raes, nao ao Destino em si como symbolo da Ordem, mas 
a tudo que esse symbolo suppoe e contem para a imagi- 
nagao oriental. 

Destino, para os gregos, vem a perder o caracter de fa- 
talidade; moralisa-se, santifica-se, torna-se Providencia, e 
consubstancia-se em Deus que, sendo o supremo Bern, e a 
alma do mundo, cuja existencia, cujas leis, cuja harmonia 
essencial, tem n'Elle o seu principio, o seu fim, e a sua ex- 
clusiva representafao. A unidade ideal do finito e do infi- 
nito, repellindo o dualismo e o milagre, e emergindo do 
naturalismo, revelam no pensamento religioso do IV seculo 
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um grio de elevafao superior. * E ji n'esta epocha para o 
povo as relaQoes com os deuses, acolytos de Zeus, eram 
proximamente as mesmas que foram nos tempos modemos 
as dos celtas, racionalistas como os gregos, para com os 
Santos, herdeiros dos olympicos, no c6o christao. 

Esta passagem do naturalismo homerico para o idealis- 
mo do IV seculo pareceria talvez, ainda apesar das consi- 
deracoes feitas, sair f6ra da norma, se nao devessemos 
attender a acgao positiva do dorismo, cujas id6as tem ate 
essa epocha um dominio preponderante, e cuja authoridade 
social e politica esti a frente da amphictyonia. 

Deus dorico tem n'um periodo ainda heroico, um 
caracter uno e providencial, que o distingue completamente 
do Zeus de Homero, escravo do Destino. Dispoe da nuvem 
e do raio, rega a terra, e o maior entre todos os que ha- 
bitam o ether, pae dos deuses e dos homens. Nao despio 
de todo ainda os attributos naturalistas, mas o que ja em 
Pythagoras o caracterisa superiormente e a sua natureza 
psychologica : e o Bem absoluto, e quem tudo govema ; em- 
punha a balanga ; desposou Themis, que e, alem da Ordem 
phisica, a metaphisica. Nem e o Deus do pantheismo, ob- 
serva Bunzen 2, nem dos judaizantes ; e Deus, actuando 
com Espirito, que nem esta fora do mundo, nem e absorvido 
por elle. 

problema da mediagao entre Deus e mundo, cuja 
solugao por via de um Messias, e um dos caracteres do 
transcendentalismo, e segundo Hegel, a concepQao intuitiva 
indispensavel a comprehensao concreta da rela^ao entre 
fmito e infmito, ^ encontra na mythologia appolinea a 
mesma resolugao que seculos depois teve com christia- 
nismo ; e abre, da mesma forma que este abriu nos tempos 



■1 V. o cap. seg. — 2 XHeu dans Vhistoire {ir. Dietz) p. 337. — 3 Ph, dtlard* p. 

396. 

* 
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• 

modernos, a edade subjectiva do espirito religioso dos an- 
tigos. Zeus toma corpo em Apellon, e a impossibilidade de 
Deus ficar como uma simples f6rma da intelligencia, * a 
necessidade da encarnaQao, obtem uma realidade formal e 
uma satisfacao completa. 

Vingar e proteger, derramar a luz e manter a ordem 
no mundo, 6 a missao de Apellon. medianeiro de Zeus 
combate os males, eocpia o$ crimes, e annuncia as sentengas 
do Destino. Esmagando Python, filho da terra, mancha-se 
de sangue ; a nodoa reclama expia^ao para que possa voltar 
puro a Delphos ; cumprida a paixao, sobe ao oraculo para 
annunciar os designios infalliveis de Zeus e as leis da or- 
dem moral. 

A brilhante limpidez do culto appolineo nao apparece 
manchada, como succede em grande parte dos cultos jonios, 
nem com o mysticismo dos mysteriosj ou com a tristeza 
extatica e as cerimonias lugubres que a influencia oriental 
transmittia a religiao attica; nem com tradifoes vivas 
dos primitivos symbolos naturalistas. Nao se confunda o 
culto de Apellon com o do Sol. Certas analogias de attribu- 
tos exteriores foram causa d'este equivoco eminentemente 
grave para a historia da consciencia grega. 

A confusao entre o culto de Apellon e o do Sol comegou 
em periodos ]& claramente historicos, por um como que 
atavismo religioso. No pythagorismo, Apollo e o me- 
dianeiro de um Deus-Espirito; * mais tarde em Corintho, 
em Rhodes, em Athenas, quando a invasao do orientalis- 
mo, depois das guerras medicas e da conversao da Grecia 
n'um imperio colonial e maritimo sob a hegemonia athe- 
niense, reagiu contra a pura religiao grega, o culto do Sol 
apparece ainda distincto do de Apollo ; e antes da era 
de Solon nao se liga a este ultimo nem um s6 dos cara- 

1 Hegel.— 3 V. Bansen, I. c.j Hillebrand, I* c, p. ecu. 
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cteres proprios das religioes phisicas, como sao os cultos 
de Hermes ou de Hephestos, nem a demencia orgiaca do 
de Bacchos, nem a melancolia mystica do de Demeter. 

Assis fica dito para que se fdrme uma succinta id6a da 
religiao grega anterior ao IV seculo. Observimos que o seu 
grande tra^o caracteristico e a espiritualisafao de Deus, e 
a deducQao de uma religiao psychologica de dentro dos ele- 
mentos vivos do naturalismo aryano. Nao 6 pois um pan- 
theismo naturaiista, o helienismo; e como religiao psycho- 
logica traz comsigo desde logo a affirmacao da liberdade 
humana. Opportunamente estudaremos com o vagar neces- 
sario a maneira porque o pensamento grego propoe e re- 
solve este problema ; por agora basta registrar, concluindo, 
as verdadeiras affirmaQoes moraes praticas dos mythos, que 
todas vem resumir-se no de Heracles, cujos trabalhos o di- 
vinisam. esfor^o, a lucta, a acQao, o soflfrimento, as 
d6res, o combate, a ousadia, a affirmafao heroica da per- 
sonalidade e da liberdade, a vida na sua mais completa 
efflorescencia, eis ahi a expressao unanime da mythologia, 
e a base religiosa do heroismo pratico das populaQoes hel- 
lenicas. 

A mythologia epica prega a liberdade e a ac^ao; a psy- 
chologia transcendente prega a Ordem dentro da Natureza. 
Heracles e o modelo dos heroes, Apollo o fundador da vida 
civil, creador da vida historica dos gregos. 



in 



Os caracteres moraes-sociaes 



A intimidade e uma harmonia completa entre o homem 
e a natureza, harmonia sentida mais bem do que pensada ; 
um amor prof undo pela terra, sem ao mesmo tempo an- 
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dar ligado ao quer que e de mysterioso e fatidico, virgi- 
liano; um encanto suave, um correr doce da vida corao ar- 
royo de aguas transparentes ; uma mocidade perenne como 
a da gleba sempre fruclifera ; taes sao os tra^os que cara- 
cterisam a vida rural do grego, que s6 o foi na significafao 
ideal do seu genio, emquanto nao trocou o arado pelo 
remo. * 

Esta peqaena granja ^ de Cliton; pertencem>lhe os curtos 
regos da seara, a viiiha que est& ao p6, e a matta d'onde apenas 
tira alguQS feixes de lenha. E com este poaco vivea Cliton oiteuta 
annos ! ^ 

animal 6 o companheiro do trabalho domestico ; a ale- 
gria do cao, a meiguice do largo olhar do boi, enchem de 
satisfacao a existencia do lavrador ; os delirios do dualismo 
nao tinham condemnado ainda a natureza: o animal que 
nos acompanhou, que aprendeu comnosco, fiel e submisso, 
nao era um ser impuro, sem alma ; o grego amava-o : 

Alcon agradecido aos servi^os d'um boi de lavonra, can- 
Qado de edade e fadigas, nSlo o levou ao cepo fatal ; deu-lhe uma 
abandante pastagem, onde, magindo, o animal accasa a alegria 
de se achar solto da cbarraa. 3 

Este e primeiro momento da vida grega ; ligado a 
terra, o lavrador ve correrem-lhe os annos, e a successao 
das estaeoes, o germinar da semente, depois o amadure- 
cer da espiga que em si cont6m o germen de futuras sea- 
ras, mysterio de Demeter, acorda-lhe a idea da repro- 
duccao, e ve na familia, nos filhos, repetir-se a transfor- 
magao dos vegetaes, e o meio de obter tambem para si a 
immortalidade do ser nas suas realisacoes successivas. 



1 Plutorcho, ThemwtodeB, t. I, p. 263.-9 AfUhol, Ep, vot, 226, 1. I p. 105.— 
3 Vnd, n. 228, t. I p. 105. 
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Forma- se a familia. marido, mais edoso, traz com- 
sigo a esposa que tern quinze annos apenas: * e virgem, 
tambem, nos pensamentos e nas ideas; a sua educagao 
tern de ser o primeiro trabalho do homem. * ensino 
nao comeQa, porem, senao depois de que familiarisada 
com elk J a neophita possa jd fallar livr entente , ^ Este fino 
trago retrata a delicadesa notavel do genio grego. Edu- 
car nossos fillios, diz-lhe o esposo, 6 o fun do casamento ; 
ser-nos-hao na velhice a felicidade de n6s ambosi Desde 
hoje pertencemo-nos um ao outro, e tanto a ti como a 
mim, a casa, o campo, os celleiros e alfaias, os gados e 
instrumentos da lavoura e industrias domesticas. — A es- 
posa, commovida, pergunta: Mas em que posso eu aju- 
dar-te, de que sou capaz? — A natureza da mulher, res- 
ponde (Ischomacho 6 o esposo no dialogo de Xenophonte), 
attribue-lhe os cuidados e occupa^oes domesticas ; dando- 
Ihe uma compleifao mais fraca, a divindade parece ter 
querido limitar a esphera da sua acQao; mas, destinada a 
amamentar os filhos, a divindade deu-lhe mais do que aos 
homens a necessidade de amar esses pequenos seres. ex- 
clusivo encargo das occupaQoes domesticas e a causa da 
timidez da mulher ; o homem, como defensor do lar, e so- 
bre tudo intrepido, E como a natureza de nenlium dos 
dois e completa nem perfeita, necessitam um do outro, e 
a sua uniao e tanto mais utii, quanto o que a um falta e 
que outro p6de supprir-lhe. * 

Nao basta, comtudo, d aliianga a sancQao natural; care- 
ce-se da sanc^ao juridica, porque a idea do direito e supe- 
rior & natureza; e a lei ratiflca (interprete que e) a in- 
tengao divina, unindo o homem a mulher. ^ 

Baseada, por6m, a familia na razao natural, sancciona- 

1 Xenophonte, Mcoium, Vll p. l66.— t Ibid, p. 167.— 8 Ibid, p. 157.—* Ibid, 
p. 158.— S iMd. p. 159. 
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da pela intengao divina, consagrada na lei, terminou o poe- 
ma ? Nao ; falta ainda a conflrmaQao do amor ; 

Mas o melhor en canto e o mais doce serd qnando ta, mais 
perfeita do que en, me tiveres tornado teu servo ; quando, em vez 
de temeres que a edade te fa9a perder o merito, tiveres a certeza 
de que envelhecendo te tornas melhor companheira ainda, para 
tens filhos mais experiente educadora, para tua casa matrona mais 
nobre. A belleza e a bondade nao dependem dos annos : sac as 
virtudcs que as fazem brotar na vida. ^ 

amor casto, a pureza moral d'este typo, bem mais 
santo do que o da negra e formosa sulamite, filha da Syria 
orgiaca, assenta com tanta hamionia sobre o fundo transpa- 
rente e hmnido da paisagem grega, como os delirios sen- 
suaes do Cantico dos canticos sobre a area queimada do de- 
serto pelo sol, Deus ardente e unico no espago azul infl- 
nito. 

Const ituida a familia, o esposo, ou vem a morrer como 
Cliton aos oitenta annos sobre a gleba regada com o suor 
do sen rosto, ou acabou talvez nas Thermopylas ou em 
Platea combatendo pela independencia da patria. A mu- 
Iher envelhece e adquire nobreza com os annos ; levou a 
vida no labutar domestico: 

Procuro o motivo, Lysidico, porque gravaram na tua looza 
estes emblemas: um bridfio, um freio, o passaro que abunda em 
Tanagro, vivo e beUicoso, uSo costumam convir nem agradar 4s 
mulheres sedentarias que amam o tear e a roca. — Este passaro, 
cantor matutino ; dird que mc levantava cedo para fiar ; o bridao 
que administrava bem a minha casa ; o freio que nao era tagarel- 
la, antes sabia consorvar>me n'um modesto silencio. ^ 



1 Ibid» p. 160. Note-se n^esta pagina sublime o caracter jprovidenctal dos actos da 
divindadC) a inten^ao consciente dos sous designiosi e Tor-se-ha um Dens lom, isto 6 a 
idto de Providencia tomando o lugar do Destino necessario e inintencionado, — > An- 
thoUfEp.fun, n. 4Si t. I, p. 191t 
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Afinal morreu, e os vivos registram d'este modo os seus 
feitos : 

En, Callicracia, terminei os mens 105 annos mie de vinte e 
uove filhos, sem ter visto morrer am &6, sein ter tido dc apoiar a 
um cajado o men bra^o enfraquecido. Celebre por estes titulos, 
repouso sob esta lousa, e nnnca desatei o men cinto a mais do 
que um marido. ^ 

A epigraphia tumular confirma assim o retrato pin- 
tado por Xenophonte. A mulher grega era mae de fami- 
lia, nao era uma escrava appetecida apenas para a satisfa- 
Qao das necessidades e dos gosos animaes. casamento 
era um sacramento, nao uma mancebia. A dignidade da 
mulher, reconhecida, atti ibuia-lhe a justa authoridade. 'E 
nao seria mesmo difficil provar que a influencia da mu- 
lher ia alem da esphera domestica. Aristophanes persona- 
lisa n'uma d'ellas o bom senso e o espirito patriotico : 

Ouvi-me : eu nSlo passo d*uma mulher, mas tenbo bom-senso ; 
dotou-me a uatureza com uma razao e am jaizo recto que ea cul- 
tivo com as sabias licQoes de me a pae e dos anciS,os. Accusar-vos- 
hei a todos n'am ponto em que todos o mereceis. Em Olympia, nas 
Tbermopylas, em Delpbos, em vinte oatros lagares que seria 
longo enumerar, celcbraes diantc do mesmo altar, como irmSos, 
cerimonias commans ; e ao mesmo tempo guerreaes-vos, saqaeaes 
as cidades gregas, quando estd abi ds portas o barbaro que vos 
amea^a. ^ 

Plutarcho vem confirmar o typo do poeta descrevendo 
a mae e a mulher de Agis: 

Que infiammadas n^um santo amor da virtude Ihefallam, cha- 
mam seus amigos. exortando-os a favorecer os pianos do rei. ^ 

1 Ibid. n. 284 p. 160. — S Aristophanes (tr. Poyard, Paris 1869 p. 8S8) Lf/ngtr^* 
te.— 8^jfi»,t. IV, p. 8. 
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Cratesiclea exorta assim Cteomeno : 

Vamos, coragcm! rei dos laccdemonios ; e qua ao sahir d^este 
templo ningaem uos veja lagrimas nem gestos indignos de Sparta ; 
cumpre-nos a nos isto, & divindade dispor a ordem dos aconteci- 
meatos. ^ 

Mas nao e a bravura nem o civismo aquillo que a 
nosso ver caracterisa superiormente a mulher, reine de 
grace * sobre o altar domestico. A vida grega, ao mesmo 
tempo que nos offerece a harmonia intima do liomem com 
a natureza, d4-nos a cada passo repetidas provas do con- 
chego, da ordem, da serenidade da vida domestica. 

O sabio Aristocrato, antes de descer d regiS,o das sombras, 
pondo a mao sobre a fronte, onde o pensamento ia extinguir-se, 
dizia : homera deve pensar em ter filhos e cazar-se ainda que a 
dura miseria o opprima. E score a sua existencia ; um edificio sem 
columnas nao offerece aspecto bello, e a casa apparecerd melhor 
apoiada em boas supportes, com um lar cheio de lenha e onde 
crepite o lume sem interrup^So. ^ 

A familia, cuja existencia intima, em volta do lar, a 
Anthologia nos pinta com tamanho realismo ; a familia cuja 
economia moral e domestica Xenophonte nos deixou expos- 
ta, tem na placidez do seu viver um culto, e e materia re- 
ligiosa como sao para o grego todos os actos da vida. «0s 
filhos sao para o pae, mesmo depois de morto, outras tan- 
tas vozes que d'elle fallam aos vivos. » * A immortalidade 
do Espii'ito, atravessando as geraQoes, sem perder a sua 
unidade, tem na familia um sacerdote e um orgao. A casa 
6 um altar, os esposos sao os levitas, e o culto 6 o amor. 



i Id., Ctetmend, t. iv, p. 48.— S Prottdhofi.— 3 Anthol, Ep, fun, n< d4S t. 1^ 
p. 327. —4 Efichylo (tr. cit. p. 101) Aa ehoephorou. 
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unico legitime fim da existencia humana 6 a familia, 6 apro- 
crea^ao. Deas nao dea aos homens facnldades, orgaos e sentidos 
para Ihes proporcionar prazeres seusuaes, mas sim para que podes- 
S3m perpetaar a especie; porqne, como nao era posaivel que o in- 
dividiio, como mortal, gozasss das prerogativas da divindade, Deus 
para obviar a isto estabeleceu as gera^oes, cuja successao infinita 
enche a eternidade. Consider emos pois em primeiro lugar que a 
sonsualidade nao 6 o fim da uuiao conjugal... e nslo nos assimi- 
Ihamos aos brutos, a quem o so instincto guia ; esque^amos tudo o 
que nao for a santidade do fim e a sua necessidade. * 

Assim entendia o casamento a escliola de Pythagoras : 
um orgao da immortalidade do Espirito, a qual e o desti- 
ne providencial, santo e necessario, do Universo. 

A morte feliz, quieta, e bem-aventurada, a euthanasia, e 
o termo natural d'uma existencia assim cheia, crente e bem 
vivida. k Anthologia, fiel reportorio dos pensamentos gregos, 
abunda em exemplos. Bias morreu quando pleiteava a favor 
d'um amigo ; inclinando a cabega sobre o hoinbro de uma 
creanga adormeceu no ultimo somno. ^ 

Naturalmente deixou a existencia, porque para os gre- 
gos, e ate ao fim, a morte nao era motivo de terrores nem 
occasiao de angustias; a intimidade em que viviam com a 
Natureza mostrava-lhes a morte como condi^ao necessaria 
da vida, e momento de transforma^ao ; a lucidez do sen 
pensamento mostrava-lhes a unidade e a eternidade do Es- 
pirito, vivo no genio humano, nas for^as naturaes, e per- 
manentemente encarnado* nas geragoes successivas. Bias 
adormeceu sobre o hombro de uma creanga por Ihe succe- 
der, naturalmente, como a outro que dizia : 

Deixei filhos de mens filhos ; tive uma unica esposa que en- 
velheceu conunigo. Casei mens tres filhos; muitas vezes trouxe 



1 Occello Lucano, De la not. del* Univ. ('tr. Le Batteux, Paris, 1768) Cf. Rohr- 
bacher; Hia* v,niv, de I'Eg, ca^h. t. 11, p. 186.— 2 Anthol, Ep./im, n. 91 1. I p. 140, 
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mens netos ao collo, e unnca tive de affligir-me com doen^as, nem 
com a morte de nenhmn d*elles. ^ 



A morte e a mesma para a esposa : 

Deixo em casa nm c6ro de nobres crean^as, testimunbo fiel 
d*ama existeucia casta. Morro esposa d'nm s6 bomem, e vivo ainda 
em dez seres vivos, depois de ter recolbido o fructo d*ama ditosa 
fecundidade. ^ 



N'este rapido esboco da vida grega falta um ti*aco, o 
culto. E falta, porque a bem dizer o grego era tao comple- 
tamente religiose que o culto se nao separava dos actos da 
vida, nem constituia um exercicio sui generis. As occupa- 
Qoes civis, domesticas, politicas, o lavrar o campo, o ca- 
zar-se, o educar os fllhos, o viver, o morrer, eram outros 
tantos oflTicios de um culto que tinha por canon a propria vida. 
Nem se concebe que d'outro modo fosse, uma vez que a 
divindade, suprema ordenadora do Universo, nem estava 
f6ra d'elle a govemal-o, nem se revelava senao por meio 
das leis inalteraveis determinadas pela natureza dos seres. 
Este ponto de vista sanctiflcava todos os actos, e tomava 
a existencia um hymno permanente. 

E se nas praticas da vida alguma havia que mais pro- 
priamente se chamasse culto, era essa o theatro, a pales- 
tra, a danga, as festas que a miudo interrompiam os tra- 
balhos. moderno diverte-se no dia sanctiflcado, mas o 
prazer e um relaxamento, uma concessao i fraqueza hu- 
mana : depois da ora^ao, a folga. grego, indo ao theatro 
honrava e servia o seu Deus ; a sua oragao era formulada, 
nao antes, mas sim no acto; o goso intellectual e phisico 
nao era para elle a concessao de uma divindade ciosa, 



1 Ibidn. 2o0|>. 165; — i Ibid n, Ml p. 175« 
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mas sim urn tribute natural e expontaneo prestado Aquelle 
onde tudo se reune, principio e flm. * 

Esta circumstancia explica, a nosso ver, uma excepc3o 
unica na historia : a ausencia de sacerdocio. Nao p6de ha- 
ver sacerdocio onde nao ha culto, se por esta palavra en- 
tendermos um canon indiscutivel e immovel, dogmas e 
disciplinas religiosas. culto k na Grecia a poesia, a arte 
e a vida pratica. Os poetas formulam os dogmas, os artis- 
tas dam corpo aos deuses, os cidadaos veneram a Deus vi- 
vendo, pensando, trabalhando. culto voga assim sobre a 
mobilidade constante das ideas dos poetas, da imaginacao 
dos artistas, do pensamento do povo. Todos sao sacerdo- 
tes d'uma religiao que existe no espirito commum; e a uni- 
dade da crenga esti na harmonia e no accordo das ideas e 
das aspiragoes coUectivas, e nao na authoridade d'uma re- 
gra anteriormente revelada, e mantida, pura, atravez dos 
tempos por uma tradigSo indiscutivel e sagrada. 

E se esta excepgao 6 unica para o povo grego, k por- 
que tambem, a nosso ver, 6 unico e exceptional o modo por- 
que elle concebeu a idea de Deus. Nem antes nem depois, 
nem na Asia, nem na Europa, nem em tempo ou lugar al- 
gum at6 aos nossos dias, houve um povo capaz de estabe- 
lecer a harmonia entre um Deus-Espirito e a Natureza. E 
e esta excepQao que torna providencial a historia da cons- 
ciencia grega, como historia ideal, revelagao a mais com- 
pleta do Absoluto, e verdadeiro baptismo da humanidade, 
diante do qual a razao para, deixando livre o campo i ft 
n'uma Providencia, que dirige a humanidade por vias ne- 
cessarias e conhecidas, sem milagres, a um destino myste- 
rioso e abscondito. 

Se a harmonia religiosa do espirito grego fosse comple- 
tamente flrme, podemos suppor que a historia posterior te- 

i y. M»h»ifey I, c. ; Ott. M^lle^, JH, Sehr, H p. 66 c«, por HUlebrand, I. c. p . cav. 



30 HBLLENISMO E A GIVILISACAO 

ria sido inteiramente outra. Nao teriam vindo turval-a as 
crises que affligiram a Grecia e acabaram pela matar; 
nem restaria ao espirito contemporaneo mais do que p6r a 
limpo OS livros gregos, lel-os, decoral-os e seguil-os. Mas 
nao e assim. espirito grego presentio ond eestava a ver- 
dade, estendeu os bra^os para ella, chegou mesmo no V 
seculo a ter um principio de razao consciente, porem as 
necessidades da etUnologia e da historia desviaram-no do 
caminho trilhado. 

Nas epochas anteriores ao V seculo, que em nossa opiniao 
se deve considerar a edade aurea do hellenismo, jd nos 
vimos em que termos a mythologia sente a religiao. 
Ao lado, porem, da religiao, antes e depois do V seculo, 
encontramos no espirito grego aquillo a que podemos cha- 
mar as suas sombras. Nada com effeito desorienta mais do 
que a allianga da moral luminosa, cujos exemplos vimos es- 
tudando, com o fundo escuro de superstigoes, de agouros, 
vagos terrores e phantasmas extra vagantes, creado pela ima- 
ginagao, e que tornam o grego o povo a um tempo o mais 
lucido e mais desarrasoado. 

culto dos heroes ou semi-deuses compoe-se quasi 
exclusivamente de praticas supersticiosas, destituidas de si- 
gnificagao ou alcance metaphisico, da mesma f6rma que 
posteriormente veio a dar-se com os santos, heroes dos tem- 
pos christaos. As apparigoes e milagres, a protecQao espe- 
cial a um certo logar de que o heroe e patrono, a vinganga 
de offensas e a intercessao para com os deuses, sao cara- 
cteres que se encontram ao mesmo tempo nas praticas reli- 
giosas da Antiguidade e nas dos tempos christaos. Os mari- 
nheiros que navegavam no Ponto-Euxino, ao passarem a foz 
do Ister, onde estava o tumulo de Achilles, usavam encon- 
trar o heroe, e vel-o divinamente bello, com sens cabellos 
louros, armadura de ouro, dancando ou entoando um pean 
de victoria. Os habitantes da Troada diziam que Heitor 
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habitava a sua terra, e viam-no tambem is noutes exhalan- 
do relampagos que illuminavam a campina. Em Marathona 
apparecia o espectro de Theseo vestido com brilhante ar- 
madura a guiar os batalhoes gregos contra os barbaros. * 
Uma secca assolava a Grecia, quando os habitantes de Egino 
resolveram fazer preces ad petendam pluviam a Eaco ; o fllho 
de Zeus intercedeo, e o flagello cessou. * Assim como pro- 
tegiam, tambem os heroes sabiam punir : o poeta Stesicho- 
re por ter fallado mal de Helena cegou ; instruido pelas mu- 
sas da causa da cegueira, retractou-se, e Helena restituio- 
Ihe a vista. ^ 

Os heroes eram protectores das cidades e cada uma d'ei- 
las nas horas de crise ou de guerra appellava para o seu pa- 
trono, e oppunha-o ao adversario; quando Argos invocava 
Adrasto contra os sens inimigos, Clisthenes soccorria-se a 
Melanippo. * facto da conservagao dos restos do Heroe 
tinha o maior valor e alcance, do mesmo modo que os ca- 
daveres dos santos a quem a Edade-media attribuio virtu- 
des maravilhosas. Quando Cimon cercava Skyros, a Pythia 
consultada respondeu que Athenas so venceria se trouxesse 
para dentro de sens muros os restos de Theseo ; Cimon 
achou a proposito uma sepultura onde estava um cadaver 
com langa e espada e reconheceu n'elle o heroe. Skyros foi 
vencida, e os ossos disembarcaram religiosamente no Pi- 
reu. 5 

Parece-nos, entretanto, que o facto das superstigoes 
existirem na alma popular, — sem atacar, como nao p6de, 
o valor real provado das concepcoes religiosas, — confundira 
menos o nosso espirito, assentando bem o caracter da idea 
de Religiao. Se o principio da Religiao fosse o medo, como 
pretenderam entre os antigos Epicuro e Lucrecio, e eiitre 



1 Pint. Theseo 35, U. — 2 Isocr. Evtigoraa 14, 15. —3 Id. Elog. de Hd, 64. 
4 Herod. V, 67.-5 Plut. Theseo, 36 ; Oiman, 8. 
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OS modernos quasi todos os materialistas ; se fosse o senti- 
mento da dependencia como queria Schleiermacher ; se fosse 
desejo como entendia Feuerbach ; se fosse finalmente uma 
revelagao primitiva como o ere a ortodoxia christan ; se fosse, 
n'mna palavra, um principio susceptivel de uma realidade 
sensivel, e recebido assim por via da imagina^ao e do sen- 
timento; teriam razao aquelles que, pondo de parte o idea- 
lismo dorico e as suas concep^oes transcendentes, v6em na 
Grecia apenas o povo racionalista e supersticioso, necessaria- 
mente fadado para ir chegar ao christianismo por via do 
scepticismo socratico. 

Ora principio da religiao 6 a revelagSo do Absolute, 
como admiravelmente o define Hegel *, e a sua realidade e 
trans-sensivel, isto 6, superior i esphera das percepgoes ima- 
ginativas; o que nao quer dizer que se Ihes opponha, uma 
vez que a unc^jao, o amor, a caridade, todas as emogoes re- 
ligiosas vem agrupar-se em torno da fe, no espirito piedoso ; 
e que o sentimento e a intuicao sao os primitives modes, 
incompletes, de percepcao religiosa, 

Assim disapparece a incompatibilidade suppesta entre 
a elevada transcendencia da theologia appolinea, e as supers- 
ti?oes pueris do espirito grego. Concebe-se a possibilidade 
da concomitancia, e acha-se a explicagao do problema 
historico. A revelaQao do Absolute, actuando n'uma esphera 
puramente racienal, d5-se simultaneamente com a infanti- 
lidade sensivel da imagina?ao, e com a falta de cultura 
intellectual. E e assim que a superstifao e o milagre 
disapparecem gradualmente da censciencia humana a me- 
dida que, com a edade dos tempos, a imaginafao es- 
fria, e e peculio scientifico augmenta, e nao em rela^ao 
ou melhor dito, em equagae com o grio mais ou menos 



1 Ph, de la rdig, pp. Gil e segg. «Dea8 est4 essencialmente no pensamento (205). 
i na raz&o que a religi&o tern o sen verdadeiro fondamento (826) ». 
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comprehensivo em que o espirito acceita a revelacao de 
Deus. 

Porque, a nao ser assim nem os tempos modernos leva- 
riam vantagem aos gregos. Vivem em nossos dias, cimenta- 
das com uma ardente piedade, superstigoes tao absurdas e 
extravagantes como as antigas ; e a defmigao de Deus, dada 
pelo christianismo, e toda a revolugao religiosa desde entao . 
effectuada nao diminuiram nem augmentaram, foram indif- 
ferentes, 4 superstigao, cuja esphera nao 6 a nosso ver pro- 
priamente religiosa. 

Eis aqui um exemplo de superstigao na era de Themis- 
tocles : 

E stay a n'estc ponto a bataiha (de Salamina) qnando surgiu, 
dizem, uma grande luz do laio de Eleusis, e a planicie desie Thria- 
sia at6 ao mar, repercutio vozes confusas como d^oma mnltidlLo 
cantando o coro mystico de lacchos. Julgaram ver uma nuvem de 
p6, lovantada pela marcha d^esta ruidosa columna, ir sabindo pou- 
CO a pouco nos ares, dcpois baixar e cair sobre os navios. Oatros 
tinbam visto, ao que diziam, figuras de bomens armados apparecer 
estendendo as maos desde a ilba de Egino para os triremos dos 
gregos. Suppunham serem os Eacidos de quern tinbam implorado o 
soccorro antes do combate. ^ 

Notando as reservas com que o narrador acompanha a 
tradifao, — dizem, julgaram, ao que diziam, suppunham, 
— obteremos uma idea do estado da superstigao na era de 
Plutarcho, certamente menos imaginosa e mais culta, mas 
menos crente do que a de Themistocles. 

Vejamos agora a superstigao nos tempos modernos, no 
seculo XII, mais imaginoso, menos culto, mas mais crente 
do que o de Plutarcho, em Portugal e em toda a parte. 

E na bataiha de Alcacer : 



1 Plut. Themistocles, I, S76 ; Herod, vnj, 64. 
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Logao appareceo pnbricamente no Ceo hum maravilhoso sinid 
por bem aventarado prognostdqno, ha saber, ha home resplande- 
cete como sol e alvo como boa neve e no peyto trazia o sinal da 
Cruz vermelha mais luzente que has Estrellas, com que bos chris- 
taos que craramente o viram foram mui alegres e esfor^ados. ^ 

E uma vez que a necessidade da exposifao levou a 
approximar as supersticoes antigas das modernas conv6m 
registrar uma differenga entre ambas, essencial para a na- 
tureza da superstifao em si, mas secundaria para o lugar 
da superstigao no systema de symptomas religiosos. so- 
brenatural era para o grego apenas a revelajao do incons- 
ciente, ao passo que para o syrio e para o judeu, — para 
christao portanto, — o milagre tern outro caracter: e um 
argumento, uma prova da intervencao directa, voluntaria 
e arbitraria de um Deus exterior ao mundo, e moral, senao 
phisicamente, anthropomorpho. Estes modos diversos de 
conceber o milagre provem, como e obvio, da idiosincrasia 
religiosa dos differentes povos. 

Nao se julgue, porem, que a molestia da superstigao era 
absoluta, que atacava a todos; pelo contrario. Os livros 
gregos estao cheios de protestos contra ella, o que, se 
prova a sua frequencia, prova tambem a reacfao dos espi- 
ritos cultos. 

Adivinhos, que pretendeis ler o futnro nos astros, fora d*aqui, 
mais a vossa sciencia conjectural ementirosa ! Atolice foi apartei- 
ra que vos vio nascer, e a audacia vossa mae : infelizes que nem se- 
quer tendes o sentimento de vossa baixeza ! ^ 



Um personagem de Eschylo diz a Clytemnestra : 



p. 255, 



1 Dnarte Galvio, Chron. Aff(ywo U, cap. VII.— % Anthol. Ep. diser, n. 80 1. 1, 
5. 
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Talvez cedesses, durante a noute a algtim sonho. -^ Quando 
o men espirito dorme, deixo de Ihe prestar credito, ^ responde 
ell a. 



Nas comedias de Aristophanes os adivinhos sao objecto 
de mofa e desprezo. — Quando cessaris tu de enganar os 
athenienses? — diz Trygeo. ^ N'outro lugar, o sacerdote no 
acto de inimolar a victima pede silencio, e o adivinho inter- 
vem ordenando-lhe que suspenda ; Pisthetero pergunta : — 
Quern es tu? — Quern sou? Um adivinho. — Ora vae pas- 
sear I ^ — E o intruso e repeliido e apupado. 

Ninguein attinge, diz Platao, * uma segunda-vista inspirada 
e verdadeira no pleno exercicio da razao : 6 mister que o pensa- 
mento esteja interrompido pelo somno, transviado pela doeu9a ou 
pelo enthusiasmo. Cumpre comtudo ao homem sao examinar e pe- 
sar OS oraculos, discutir e submetter dprova do raciocinio && visbes, 
as appari^oes... Aquelle que estd em delirio nao pode julgar as 
proprias visoes ou palavras. Diz-se e com razao que so o sabio obra 
sabiamente, s6 elle se conhece, e dquillo que Ihe diz respeito. 

Aristoteles considera absurda a cren^a nos sonhos ; 
porque se os sonhos vem de Deus, vem como Tudo, e tudo 
emana d'elle, e nao como revelagoes; entre outros moti- 
ves, porque Deus daria assim esse privilegio sem atten- 
der aos merecimentos dos eleitos. 

A razao que, no pensar de Aristoteles, toma absurdas 
as reveiagoes e uma d'aquellas que traduzem um trago 
profundo, permanente, inevitavel, ainda nos peiores tem- 
pos, trago a nosso ver decisivo do caracter grego: a au- 
thoridade e responsabilidade do espirito humano, e por- 
tanto a sua liberdade na esphera racional e intellectual... 

1 Agamemnon, p. S9. —2 Apaz, p. 234. —3 Oapasaaroa, p. 277. —4 Obraa {ed, 
^aisset, Paris X869) t. 6. p. 260, 1. Timeo, 
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Herodoto * conta que Dario, ao saber que os athenien- 
ses Ihe tinham incendiado e destruido Sardis, lomou o arco, 
e dispedindo uma setta para o ar exclamou: — Concede, 
Jupiter, que me vingue dos atheniensesl — E feita esta in- 
vocacao, ordenou que i mesa um servo Ihe repetisse a 
todas as comidas: — Lembra-le, senhor, dos atheniensesl 

A ingenuidade d'esta narrativa retrata a opposigao sys- 
tematica d'onde sae a philosophia da historia grega. Fa- 
dada a hellenisar o Oriente, ou a ser orientalisada, a Gre- 
cia, foco da civilisagao circum-mediterranea, ou havia de 
impor com as suas victorias as suas id6as, ou de ser ven- 
cida, no terreno do pensamento e no das batalhas. Porque 
a forga expansiva da cultura civilisadora nao permittia que 
progresso fosse o privilegio dos gregos apenas, e man- 
dava que, de grego, se tornasse universal. Se a historia 
prova que a Grecia foi vencida peio macedonio e pelo na- 
zareno, resta-nos a nos, embora estudemos isoladamente a 
historia grega, e perante ella reconhegamos a verdadeira 
reacgao victoriosa, victoriosa uma decadencia nas ideas, na 
moral, na politica, nos costumes, reconhecer tambem que 
essa derrota da civilisa^ao foi um mal providencial, e a 
condicao necessaria do baptismo civilisador da Europa. 

Jupiter ouvio a prece de Dario ; a Grecia foi invadida 
e afmal vencida, apesar de Marathona e de Platea e de Sa- 
lamina, por um exercito irregular e informe, cujas evolu- 
C5es e batalhas este livro se propoe a descrever. 



1 V, Cv, p. 38i« 



CAPITULO SEGUNDO 



Pan-hellenismo 



I 



Prolegomenos 



As distinc?6es que comecamos por notar entre os 
caracteres naturaes dos differentes povos de raija hellenica, 
ao tratarmos da sua mylhologia, nao tern ja agora lu- 
gar perante os productos da reflexao. Quando uma socie- 
dade chega a dar de si uma efflorescencia de creafoes mo- 
raes, como as da poesia e da philosophia do V seculo, 6 
evidente que se effectuou dentro d'ella um grio de cons- 
ciencia livre, incompativel ji com os primitivos e incons- 
cientes movimentos, que na sua diversidade caracterisam 
individualmenle os membros ainda nao coordenados do fu- 
turo todo. 

idealismo monotheista, creagao expontanea do genio 
dorico, accentua-se nos seus mythos proprios, ao passo que 
OS jonios mostram nas suas id6as religiosas um fundo na- 
turalista mais ou menos coroado pela percepcao instinctiva 
do pan-monotheismo. Peranle as ideas theologicas dos poe- 
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las e dos philosophos disapparece, ou pelo menos torna-se 
subsidiaria e secundaria, esta consideraQao. V seculo 
apresenta uma idea hellenica, nem jonia nem dorica ; o es- 
pirito grego formulou o typo synthetico da sua moral; e 
nao nos cumpre voltar agora a entrar no estudo da parte 
com que cada um dos membros da familia hellenica en- 
trou para o fundo commura. 

Importa pouco, ou mesmo absolutamente nada, o sa- 
ber d'onde provem, onde nasceram, Anaxagoras ou Xeno- 
phanes, Leucippo ou Protagoras, ou na edade posterior 
Socrates, Platao ou Aristoteles; e-nos indifferente conhe- 
cer d'onde vieram Eschylo, Sophocles ou Euripedes e Aris- 
tophanes; porque as ideas philosophicas sao o producto 
d*uma consciencia activa e livre, e nao de uma deducQao 
natural organica. Xenophanes, o patriarcha do idealismo 
grego, nasceu em Colophonia, n'essa Asia-menor, patria do 
naturalismo orgiaco e d'onde elle mais directamente veio 
para a Grecia da Europa ; Protagoras e Leucippo vem de 
Abdera, no fundo do mar Egeo a embocadura do Nesto, 
das costas d'essa Thracia, mae-patria do mysticismo sacer- 
dotal, onde viveram e nasceram Orpheu, Lino, Museu, e Eu- 
molpio, que fundou em Athenas os mysterios eleusinos ; e 
entretanto Protagoras e Leucippo sao, como se sabe, os 
patriarchas do scepticismo naturalista e do atomismo ma- 
terialista d'onde sairam Epicuro e Democrito. 

Se, comtudo, a filiagao dos individuos e indifferente ao 
caracter das ideas philosophicas, nao succede outro tanto 
is escholas cuja acceitacao e dominio sobre os espiritos 
apparecem constantemente em maior ou menor grao de- 
pendentes dos caracteres ethonologicos e historicos das so- 
ciedades dentro de que vivem, e cujo pensamento expri- 
mem. E assim que as doutrinas de Pythagoras, de Xeno- 
phanes, de Parmenides, directas successoras do dorismo,. 
domjnam especialmente nas costas do mar Ihyrreno, por 
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onde se espalharam os descendentes dos fundadores do 
culto appolineo ; e por outro lado a eschola de Athenas re- 
produz nas philosophias, materialistas e atomistas, o es- 
pirito manifestado pelos jonios nas suas creaQoes my- 
thicas. 

P6r a linipo esta ordem de problemas nao 6 porem o 
flm do nosso estudo ; determinar a equagao real da in- 
fluencia das forfas naturaes organicas para com as conce- 
pcoes da reflexao consciente e livre, 6 proposito que nao 
entra no nosso programma, nem immediata nem necessa- 
riamenle se impoe ao nosso fim. Qualquer que seja essa 
relagao, o facto e que, dominando todas as differencas lo- 
caes, ha no V seculo grego uma vez accorde, unanime, af- 
flrmando uma ordem de principios e id6as, nem doricas 
nem jonias, mas sim pan-hellenicas. 

A evolugao anterior da mythologia, e o que podemos 
inferir da evolugao da philosophia, pelos raros documen- 
tos que nos restam, vem, confluindo, reunir-se n'um 
ponto dado, onde se confundem, se combinam, e dam em 
resultado um ser novo, que apparece vivo nas pessoas de 
Eschylo, de Xenophanes, de Anaxagoras, a triada dos pro- 
phetas gregos. A era do V seculo e o momento culminante 
do hellenismo. 

A philosophia e o theatro vem parallelamente trans- 
formando-se, e n'uma e n'outro o disenvolvimento das for- 
roas exteriores e historicas acompanha a evolugao interna 
do principio que traduzem ; a philosophia despe os antigos 
aspectos hieraticos e apparece, como expressao da ra- 
zao individual, fallando humana e racionalmente ; o theatro, 
onde sentimento e a razao collectiva religiosa fallam pela 
bocca do poeta, apresenta-se como um pulpito e uma tri- 
buna. A philosophia e o theatro do V seculo mostram que 
na razao individual e na religiao o pan-hellenismo estava 
formado sobre a comprehensao synthetica das duas eorrea- 
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tes de ideas e de sentimentos, que nos periodos anteriores 
haviam brotado expontaneamente da alma dorica e da alma 
jonla. 

Os ensaios das escholas jonias, desde Thales de Mileto, 
vem todos, por uma serie de deducgoes, importantissimas 
para a historia da philosophla, mas secundarias para nos, 
parar ao dynamlsmo de Anaxagoras. Esses ensaios, ten- 
tativas nebulosas d'um naturalismo formalista, pretendendo 
definir o Unlverso por meio de combinacoes exteriores dos 
elementos e das forgas, correspondem ao genio e & edade 
dos mythos olympicos, traduzindo esse momento em 
que espirlto comega a experimentar a necessidade de 
representar a si proprio aquillo que as percepQoes imagi- 
nativas s6 Ihe fazem sentir. Assim como os cultos athe- 
nienses commovem pelo encanto mas nao pela piedade, 
assim as primitivas especulacjoes das escholas jonias, cons- 
trucgoes, por um lado mais engenhosas do que profundas, 
e por outro, indecisas, exteriores, nebulosas, deixam no 
espirito a impressao de um certo acanhamento mechauico, 
e de uma habilidade infantil, sem alcance. Buscando o 
principio, ou n'uma substancia abstract amente preferida, 
ou no mero conjuncto, na combinacjao e encontro das for- 
Qas, tentativas rudimentares do materialismo e do espiri- 
tualismo, a razao individual vae repetindo no terreno es- 
peculativo o que a imaginagao popular e o sentimento 
collectivo tinham expontaneamente creado no terreno da 
religiao. mytho do Destino, principio indeterminado, 
cega expressao da necessidade natural, e o materialismo 
na mythologia ; e os deuses, agregagao fortuita de indivi- 
dualidades, sao o atomismo religioso. 

A religiao appolinea e o idealismo pythagorico sao, cor- 
respondentemente, dois aspectos do dorismo. Em ambos o 
profundo sentimento da unidade ideal do Universo se op- 
poe ao materialismo fatalista e ao atomismo. Pythagoras, fa- 
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zendo da geometria uma theologia, e com os numeros dogmas, 
reproduz no terreno da metaphisica, o espirito que, sob a 
expressao de Ordem, k a base da religiao appolinea e o 
trago distinctivo do genio dorico. Qiier no Niimero na me- 
taphisica, quer em Aleocikako (o que afasta o mal, e regula 
as cousas) na mythologia, encontramos uma concep^ao 
identica, egualmente trans-sensivel, e que n'um caso se 
exprime racionalmente, no outro religiosamente, como e 
proprio da esphera respectiva da philosophia d'um lado, 
e do sentimento e da razao collectiva do outro. A socie- 
dade spartana 6 communismo, o Universo unidade e har- 
monia ; e a philosophia, abragada & religiao, e o commen- 
tario do dogma, e o codigo da moral pratica. A eschola 
6 tambem egreja, e tanto Pythagoras como Lycurgo submet- 
tem a natureza humana i dura, mas sublime, educagao 
ideal. Uma theologia elevada e mystica, uma moral se- 
vera e ascetica, um grande espirito de fraternidade, taes 
sao, diz Havet *, os titulos do pythagorismo ; e o seu 
grande valor, para aquelle que estuda as crencjas reli- 
giosas, e o ter fundado uma Egreja. — Esta confusao, po- 
rem, do individual com o collectivo, do racional com o 
religioso, do dogma com o principio, do systema com o 
culto, do ensino com o sacerdocio, da religiao com a me- 
taphisica, estao-nos provando que o pythagorismo 6 ape- 
nas acordar do espirito reflectido, e o primeiro passo 
no caminho da constituigao independente da religiao e 
da metaphisica. 

Observando agora o movimento do espirito popular 
onde vem fundir-se as correntes parallelas das escholas 
philosophicas, o V seculo apresenta-nos uma revoluQao 
completa nas ideas religiosas. Faltam-nos os monumen- 
tos que marcam os momentos successivos d'essa revo- 

i Le ehriti, ^ 94s orig, t. I, p. 81. 
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luQao, que vem de Homero parar em Eschylo; mas bas- 
tam a Illiada e a Orestiada, marcos extremes, para que 
possamos julgar sobre a transformacao. 

Disapparecem da consciencia popular o cego terror e 
a id6a do dominio necessario, inexoravel, inconsciente do 
Destino; e com elles se vae na philosophia o materialismo. 
Disapparece o poder arbitrario, apaixonado e anthropomor- 
pho dos olympicos ; e com elle e vencido o atomismo, que 
flea esperando os dias futuros da decomposicjao social e 
moral para vingar de novo, como as vegetagoes insalubres 
nos paues. Sobre as ruinas do Destino naturalista e dos 
deuses anthropomorphos, levanta-se a concepcao d'uma 
ordem moral que tem por agente a Zeus. Esse e o Deus de 
Eschylo, a Intelligencia e o espirito activo de Anaxagoras, 
Ser divino bom e justo de Xenophanes. E Deus, alma 
universal, pantheoss Espirito, Justiga e Bondade. 

cego Destino, expressao da necessidade natural, o 
principio da unidade ideal absoluta, o individuo activo 
que protege, pune, combate e vive, o medianeiro que re- 
vela OS designios divinos e mantem a ordem, o Deus de 
Thales, o de Pjlhagoras, o de Homero, Zeus e Apellon, o 
deus dorico e o deus jonio, deus e os deuses, — eis ahi os 
diversos elementos primitives, de que a consciencia grega, 
a medida que se ia reconhecendo, foi tirando a verdadeira 
concepQao de Deus. Essa concepgao e contemporanea e cor- 
relativa a affirmacao social e civil do pan-hellenismo, e e 
real depois da crise das guerras medicas, estimulo exte- 
terior que apagou as diversidades de ragas, as discussoes 
das cidades, as duvidas do espirito, e fez brotar, n'um 
momento prophetico, a harmonia e a luz, na republica e 
na consciencia. 
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II 



sentimento e representagao de Deas 

violento abalo produzido pelas invasoes medo-persas 
no organismo social e moral da Hellade e a causa imme- 
diata da luminosa explosao de patriotisino e de religiao 
no V seculo. Excitada por uma crise colossal, a alma 
grega tirou de si o heroismo, e praticou milagres. Esque- 
ceu as rivalidades de cidades, as luctas e odios intesti- 
nos, e, uniflcada por uma intuigao prophetica do papel 
providencial que Ihe fftra attribuido, a Grecia levantou-se 
como um homem em frente da agglomeragao inorganica das 
tribus de Dario e de Xerxes. Arrebatada por esse enthu- 
siasmo heroico, teve uma revelagao do Absoluto, viu a 
Deus verdadeiramente vivo na alma universal; e a luz da 
prophecia apagou as rivalidades no Olympo, como as tinha 
apagado na Republica ; deu ao Destino a sua interpretacjao 
moral, e por sobre todas as individualidades f6ra de sys- 
tema, levantou o systematico ediflcio do pan-hellenismo. 
A Nemesis, duplamente inimiga, na religiao sob f6rma da 
fatalidade inconsciente, na historia sob forma da alluviao 
medo-persa, oppoz o heroismo, que Prometheu symbolisa 
para a primeira, e Leonidas torna real para a segunda; e 
o mytho vivificado por Eschylo, e o heroe das Thermopylas 
exprimem a affirmacao da liberdade moral, que afinal vence, 
embora Prometheu gema agrilhoado ao Caucaso, embora 
Leonidas morra com os sens, abafado sob as multidoes bar- 
baras. A victoria da liberdade e tao positiva e real no 
terrene da consciencia religiosa, como o foram Maratho- 
na, Olympia, Platea e Salamina no da historia. 

Tal e a situagao moral que vamos estudar no theatro 
tragico. theatro grego nao tern apenas o valor de expres- 
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sao individual dos sentimentos do poeta: 6 mais do que 
isso ; e sobretudo a manifestaQao do disenvoivimento mo- 
ral collectivo; e tanto melhor representa a religiao na- 
cional, entendendo por esta palavra aquella expressao su- 
perior com que o espirito culto sella a phisionomia col- 
lectiva, quanto sabemos que o theatro era entre os gre- 
gos um acto religioso. 

culto, manifesta^ao indispensavel da consciencia re- 
ligiosa, e a expressao concreta da relagao entre o incons- 
ciente e o consciente, entre Deus e o homem; e n'este 
sentido a natureza do culto e tambem elemento essencial 
da avaliaQao da natureza e elevagao das id6as religiosas. 
estudo do theatro tragico vae mostrar-nos, por sobre a 
pureza classica da poesia, a lucidez racional, sem deixar de 
ser piedosa, do culto grego; e se nas tragedias de Eschy- 
lo OS preceitos moraes ou religiosos nao despem ain- 
da de todo a forma mythologica, no theatro de Sopho- 
cles, a piedade, a moral, a humanidade vivem uma vida 
propria e independente do elemento mythico, apenas con- 
servado como ficcao, cujas raizes tradicionaes servem a 
fixar melhor no espirito popular a doutrina do prega- 
dor. Nem porem n'um nem no outro dos dois grandes 
tragicos encontramos o canon, a formula, o rito sacerdo- 
tal, proprio dos mysterios, antigos e modernos, e que tra- 
duzem na immobilidade e na irracionalidade do culto, a 
inferioridade d'uma idea religiosa, dentro da qual nao ca- 
bem a independencia natural do espirito humane, nem 
a idea da transformacao constante da Natureza. A reli- 
giao vivGs activa, em cujo seio se combinam harmoni- 
camente a Natureza e o Espirito, o Inflnito e o Finito, 
ao monismo pantheista, para nos servirmos da expres- 
sao de Hartmann, * convem o culto da poesia, exponta- 

i y. La rdig, de Vavenir, (tr. fr. l^QQ) ptM* 
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neo e livre, evolutive e por isso constantemente real, pie- 
doso e puro como a alma bumana, flel espelho da alma 
universal, pois que d'ella 6 a representagao concreta. 

Tres sao os pontes cardeaes que vamos observar na 
religiao grega por intermedio do culto poetico (e d'esse 
estudo sairao as provas da doutrina que vimos expondo) : 
o lugar da liberdade bumana ; a resolu^ao final do Destino 
naturalista ; e a formacao da idea de um Deus, espirito ab- 
soluto e consciencia providencial do Uni verso, sobre o my- 
tho de Zeus, onde se unificam as individualidades poly- 
theistas. 

A tragedia de Prometheu e a Orestiada sao os monu- 
mentos reveladores d'este momento religioso. Na primei- 
ra papel de Zeus nao apparece ainda revestido dos ca- 
racteres moraes, nem o Destino, apesar de nao se poder 
considerar j5 apenas como a necessidade moralmente in- 
diflferente, conforme veremos, deixa de pesar sobre deuses 
e bomens com a mesma energia invenciviBl. Deve lembrar, 
porem, que as tragedias nao sao tratados exprofesso, mas 
sim obras litterarias, em que o poeta, embora viviflque 
OS mytbos traiicionaes com os pontos de vista que a reli- 
giao actual Ibe fornece, nao pode porem transformar-lbes 
as feifoes de tal modo que a imaginagao popular chegue 
a desconbecer n'essas ficQoes os seus antigos filbos. A ne- 
cessidade de se cingir aos elementos da tradigao e o mo- 
tive porque tanto o Destino como Zeus sao na trage- 
gedia de Prometheu inteiramente differentes dos da Ores- 
tiada, onde poeta teve em vista flxar as ideas religio- 
sas a tal respeito. No Prometheu Zeus e o Destino p6de 
dizer-se que sao flguras accessorias, nao para a acgao, mas 
para a expressao moral da tragedia, cujo centre de pen- 
samento 6 mostrar o beroismo da liberdade bumana pe- 
rante a iniquidade da serte. Resistir-lbe em nome da 
JustiQa, revelagae da religiao na consciencia individual. 
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e principio da acgao heroica, a fonte d'onde brotam os 
Milciades e os Leonidas. Promelheu disenvolve-se, pois, 
a nosso ver, no campo do finito, da consciencia indivi- 
dual, e da moral pratica ; e a acgao de Zeus tern unica- 
mente o valor de uma flcQao, com que o poeta segue a 
tradicao, por nao dar i acQao tragica um valor transcen- 
dente. 

Ainda que Ott. Muller opinava porque a ultima parte 
do PrometheUj da qual apenas restam fragmentos, consis- 
tia no reconhecimento da sabedoria dos destinos divines, 
com OS quaes o heroe livremente se conformava, obtendo 
assim o termo do seu martyrio. * 

A admittir-se a doutrina, a trilogia propunha os ter- 
mos da relacjao entre o finito e o infinito, no terreno da 
moral pratica. Gomo quer que seja, e visto que a Ores- 
tiada nos da, com authenticidade, a mesma conclusao, hy- 
pothetica para o PrornetheUj cingiremos o nosso estudo a 
segunda parte da trilogia. 

Prometheu e o bemfeitor dos homens : 

No principio (os homens) tinham olhos e nao viam ; ouvidos 
e nao ouviam. Seres indecisos, como os dos nossos souhos, tudo 
foi para dies confuso, nebuloso e vago, durante milhares de annos. . . 
Nao houve discernimento em nada do que fizeram at6 ao dia em 
que eu Ihes ensinei o momento em que os astros nascem, aquelle 
em que se poem no horisonte. E o numero, essa maravilhosa inven- 
9ao, fui eu quern Ih'a descubrio, bem como as lettras e a arte de 
as agrupar. Devem-me emfim a memoria, fecundo instrumento 
das musas. ^ 



Eschylo vasou no typo de Prometheu, o bemfeitor dos 
homens, aquillo que para as ideas do tempo era conside- 



i Hist, litt, gr. (tr. Hillebrand) t. II, p. 241e8egg. — 2 Trag. d'Eseh. (ed. 
Bonillet p. 185.) Prometheu, 
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rado maximo bem : a iniciaQSo racional. A influencia do- 
rica ou pythagorica e eyidente, pois que o objecto da re- 
velaQao foi o numero; e o caracter racional do beneficio, 
mostra quanto andavam longe do espirito do poeta as ideas 
naturalistas. 

Alem de iniciagao racional Prometheu deu ainda aos 
homens o alphabeto, e a memoria, instrumento das musass 
isto e a poesia, medianeira entre a razao e a consciencia 
religiosa. 

Ficou por ahi o teu amor pelos homens ? 
Velei-lhes da vista os horrores da morte. 
Curasto-os d'esse mal e porque remedio? 
Puz em seus cora^oes esperaii9as infiuitas. l 



Assim a iniciagao e coroada pela fe. N'este ponto 
para o narrador, porque o terreno da acgao e a conscien- 
cia finita, a moral pratica ; e para essa as esperangas in- 
finitas da religiao, collocadas no coragaOy isto e, piedosa- 
mente percebidas, bastam para o equilibrio da vida hu- 
mana. Quando o poeta atacar o campo do infinito entao 
veremos as suas ideas theogonicas. 

Assim armado, aberta a razao, accesa a piedade, e 
acordado o sentimento, medianeiro entre as duas, o 
espirito do heroe esta formado, e capaz de ir de encontro 
aos mais arriscados perigos. 

N'este momento apparece Zeus, de quem o poeta lan- 
fou mao, porque, para bem temperar o heroismo humano, 
era necessario que a lucta chegasse ao maximo do esforgo ; 
e abaixo do Destino, cuja authoridade e inevitavel, Zeus e 
o maior inimigo contra quem o homem pode ter que me- 
dir-se. 

1 iWd. p. 179. 
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Zens pretendia fazer disapparecer a ra^a inteira doB mortaes, 
para crear oma nova especie. Ningnem se oppoz a este projecto 
senHo en: 86 en o ousel. ^ 



E Prometheu oppoe-se, porque o acto de Zeus e injusto, 
que revela tres cousas: a authoridade absoluta da Jus- 
tifa em nome da qual o homem se levanta contra Zeus; 
— a revelaQao certa da Justiga na consciencia humana ; — 
e principio da acgao heroica, a defeza do justo contra 
quern, onde e como quer que seja. 

E, se a forga brutal de Zeus p6de agrilhoar o horoe 
sobre o rochedo, nao p6de agrilhoar-lhe a consciencia que 
grita : () ceo I luz commum na qual vive a immensidade, 
vede que eu sofifro pela justiga I * A paixao do corpo, e 
a victoria do Espirito. 

Dominando, porem, este duello entre o deus e o he- 
roe, apparece o Destino, cujo papel nao e diflTicil reconhe- 
cer como subordinado ao principio do poema, e so exigi- 
do pela necessidade dramatica e pela fldelidade & tradi- 
Cao. Prometheu nao 6 criminoso, mas, erguendo-se contra 
a vontade de Zeus, provocou-lhe uma colera injusta, cujas 
consequencias sofifre; Prometheu, porem, como conhece- 
dor do perigo que ameaga o imperio de Zeus, e confiado 
n'este seu saber, ousa arrostar com a colera divina ; sem 
que deus, que n'elle teme aquelle a quem o Destino 
confiou seu segredo, ouse por seu lado consummar a 
vinganca. Zeus apparece, portanto, como dependente por 
certo lado de Prometheu, este como uma especie de in- 
terprete ou sacerdote do Destino, que omnipotente paira 
sobre o duello. 

Admittindo, porem, que o Destino nao tivesse n'esta pega 
apenas o papel de uma ficQao necessaria ao disenvolvimento 



1 Idib, p. 178.— 2 Ibid. p. 194. 
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do principio, poderiamos admittir que na consciencia de 
Eschylo, ao compor o Prometheus a Nemesis fosse ainda 
aquella ordem exterior do Universo que tudo nivela e con- 
tem em seus limites, e cuja acgao se reduz a fazer sentir 
ao finito a sua finitidade e impotencia, indifferente ao me- 
rito ou demerito moral da sua intengao e acQao? 

Parece-nos que nao. Se a concepgao naturalista do 
Destine, na sua obscuridade primitiva, se compadece ain- 
da com OS homens de Homero, do que duvidamos, nao 
pode compadecer-se de certo com o homem concebido por 
Eschylo. Ainda quando a Orestiada nos nao mostrasse as 
ideas do poeta a esse respeito, bastaria o Prometheu para 
tomar impossivel, por incompativel, a coexistencia d'elle 
e da Nemesis no espirito do tragico. Alem de que mesmo 
indeciso e secundario como o Destino apparece no quadro da 
tragedia, nao seria diflicil descobrir certos tragos que con- 
tradizem a genuinidade da conservagao do mytho naturalista, 

Prometheu soffre innocente ; Zeus e tyranno e mao ; e 
o Destino (ou o medo que d'elle Zeus tem) nao consente 
que se realise ate ao cabo a vingancja. Nao apparece aqui a 
acQao do Destino coarctando a arbitrariedade de Zeus, e de 
certo modo protegendo o innocente e martyr? Esta prote- 
cgao e fora de duvida que nao figura como intencional na 
tragedia, e que e apenas accidental ; mas se o Destino e a 
necessidade absoluta nao indue porventura em si o acaso? 
Faria a ultima parte da trilogia entrar em acgao direct a o. 
Destino, e seria elle o arbitro da contenda, harmonisando 
o duello entre o deus e o homem, em nome de uma autho- 
ridade synthetica reconhecida entao por Prometheu ? Largo 
e campo das conjecturas ; entretanto esta estriba-se na 
soluQao ate certo ponto analoga da Orestiada. * 



1 O instincto mythico estava ainda activo em Eschylo... nSo basquemos pois n^elle 
uma unidade fixa de cren^a mythologica, menos ainda harmonia de repre8enta9&o dra- 
matica nas pessoas on acontecimentos ; mas com referencia ao ponto de vista especula- 
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Mas a interpretacao qoe damos ao papel do Destino 
no Prometheu e comprovada pelo caracter de Zeus, que a, 
nosso ver nao e por forma alguma Deus, mas somente o 
Zeus homerico e popular, que o poeta poe em scena 
como personagem indispensavel A ac^ao, mas nao a com- 
prebensao intima da sua idea. Ha porventura cousa mais 
opposta a definigao que de Zeus nos da Eschylo: — Zeus e 
ether, Zeus e a terra, Zeus e o ceo, Zeus e tudo o que 
domina e involve o Universo ; * ha porventura cousa mais 
adversa a esta definicao pantheista do que o ser anthropo- 
morpho, e como tal susceptivel de maos sentimentos, Zeus 
que persegue Prometheu ? 

estudo do typo de Prometheu incita a cotejal-o com o 
typo correspondente da imaginaQao semita. Steinthal * con- 
trapoe Moys6s a Prometheu, o deus-fogo, deus da energia 
e do pensamento humanos. A coUisao entre Deus e o heroe, 
caracterisada ainda de um modo naturalista em Hesiodo, 
despe em Eschylo esse primitivo aspecto, e o mytho appa- 
rece interpretado pelo espirito de um modo mais profundo 
e humane, quer na lucta, quer na final reconciliagao. Pro- 
metheu resume assim, no entender do cltado author, a 
essencia do paganismo grego, isto e a espiritualisacao do 
Homem e da Natureza e a sua divinisacao pelo Ideal. Moy- 
ses por seu lado apresenta a essencia do monotheismo abs- 
tracto. Quando assiste ao arder da sarga, quando toca o 
penedo d'onde rebentam as aguas milagrosas, e um Pra- 
mantha, um Prometheu. No mytho grego a reconciliagao 
vem a final a dar-se por um movimento do espirito que, 
purificando Prometheu e Deus, como que os faz compre- 



tivo £ necessario reconhecer aqaella coherencia que acompanha sempre as obras d^am 
author, quando escreve com enthusiasmo e candura. — Lewis Campbell, The intenHon of 
Eseh, in the Prom, trilogy, (V. The Academy, jvdy, U, 77 j pag. 43.) — "t Esch. Frag. 
p. 370. — 8 £m. (trad. Martlneau, em Goldziher, Mythol, eto.) P* 391 — 2. 
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henderem-se n'uma esphera superior, e ligarem-se por 
elementos moraes. No genio semita a revolufao que espi- 
ritualisa o mytho primitivo procede de um modo diverso, 
e fogo e a agua, os elementos naturaes, transfiguram-se, 
falla por seu intermedio a palavra divina ; e se Prometheu 
reconciliado e como Deus, Moyses, recebendo a revelagao, 
portador do milagre, 6 o primeiro illuminado, o primeiro 
thaumaturge, o primeiro propheta. 

A comparaQao dos typos de Prometheu e de Job nos 
dara o outro aspecto da differenga constitucional do genio 
das duas ragas, o aspecto finite ou propriamente moral, 
revelado nos sentimentos que a collisao provoca. 

Job era rico, feliz, obediente e flel servidor de Deus, 
era o melhor entre os filhos da terra ; por isso nasceram 
em Sitan desejos de o perder ; apostou com Jahveh que 
o faria, e Jahveh deu a Satan poder para levar ao fundo 
de toda a miserja imagi navel o seu flel servidor. Job so- 
bre esterquilineo roido de bichos e o antitype de Pro- 
metheu agrilhoado ao Gaucaso: sente-se a differencja que 
ha entre uma raga nobre e epica e uma outra miseravel 
e feia. Se em Jahveh, o deus abstracto, encontramos o in- 
dividuo correspondente & Nemesis, SStan nao estS longe de 
representar um papel similhante ao de Zeus. Deixemos po- 
rem essas analogias exteriores e accidentaes da lenda, para 
nos fixarmos sobre os sens typos principaes. 

elemento tragico do poema de Job * esti, como no 
de Prometheu, no conflicto entre a virtude do heroe e a 
injustiga da colera divina. A virtude do heroe grego e po- 
rem a energia fundada na revelagao psychologica da Jus- 
tica : — 0' ceo I v6de o que eu soffro pela Justi^a. — A virtude 
do heroe semita e a humildade, a submissao escrava. 



1 y . Benan, Le lime de Job; Elude, p. lxi e segg. 
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Descarregae a soa m&o, e mate-me. E que en tenlia ao menos 
a consola^&o de que no meio das minhas ddres nunca violei nam 
contradisse os mandamentes do Sancto. ^ 



Prometheu, se reconhece a impossibilidade da lucta 
com Destine, sabe, porque Ih'o diz'a consciencia, que as 
ordens de Zeus sao iniquas, emquanto Job, reconhecendo 
tambem a iniquidade do castigo, nao p6de erguer-se nem 
accusar o algoz : curva-se submisso is suas ordens : 

Sai nA do ventre de minha mSe, e mi ahi tornarei. Senbor 
m'o deu; o Senhor m'o tira. E' sua vontade que assim seja. Bem- 
dito o seu nome ! ^ 

Entretanto este atrophiamento completo da personali- 
dade 6 urn acto contra a natureza, e ella insurge-se; o dua- 
lismo transcendente f6rma dentro do homem dois indivi- 
duos oppostos, e ao peccado natural vem juntar-se um pec- 
cado de nova especie, a impiedade, a blasphemia, quando 
individuo natural reage contra a tyrannia divina : 

Tudo 6 egual, por isso eu disse: morrem de suas mfios o in- 
nocente e o impio. Que por uma vez mate sem escarnecer das an- 
gustias do innocente ! ^ 

Mas a insurreiQao e a do escravo a quem d6em os 
golpes do litego: 6 fraqueza nao e nobreza; logo voltam 
terror, a sujeicjao, a humildade ; o bicho indocil vlrou-se 
para morder, mas depressa tornou 5 attitude passiva. * 



1 Job, VI, 9 — 10. — a Id. I, 21. —3 Id. XI, 22 — 23.-4 Nem por isso fiel, conio 
o provam os lapsos continuos dos hebreus no nataralismo orgiaco das ra9as snas con- 
generes, e de dentro do qual a sua historia heroica os for9ava a safr por um estado de 
tens&o perpetna e fatigante. 
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£, ftonfaudido, me afastei da sua presen9a ; perturba-me o 
temor quando o considero. Dens amolleceu men cora^&o ; o Todo- 
poderoso confunde-me. * 



Perde-se a nogao do bem e do mal quando o espirito 
esti esmagado sob a tyrannia de uma vontade abstracta ; 
Deus apparece despido de attributos moraes, e Jahveh em 
quern a critica e unanime em nao ver uma concepcao me- 
taphisica,- * nao e nem o Absolute nem o Bem, isto 6, 
nao possue nenhmn dos dois aspectos de que para o grego 
se compunha a phisionomia divina. sentimento de Job 
nao 6 a conformidade que suppoe a comprehensao da Jus- 
tiga na esphera do finito e da Ordem na do infinito, 6 a humil- 
dade, o aniquilamento ; nao pede portanto a Deus a piedade 
que e a virtude dos bons, pede misericordia que 6 a graga 
dos fortes. 

Job e moralmente o antitypo semita de Prometheu, e a 
comparagao das duas creaQoes serve, nao s6 para melhor 
accentuar os caracteres do personagem grego, como para 
irmos preparando o espirito para a combinaQao das id6as 
das duas racjas n'uma epocha por emquanto distante. 

Fixando em Prometheu a defmicao da liberdade indivi- 
dual, e da JustiQa como revelagao do inconsciente na es- 
phera da consciencia, Eschylo nao atacSra ainda os proble- 
mas propriamente religiosos, nem saira fora do terreno da 
moral, t na Orestiada que achamos a theogonia do V se- 
culo. 

Ahi cessam as duvidas, os equivocos, as sombras. Ras- 
garam-se as nuvens : — Adoremos a ordem estabelecida nos 
ceos, porque a final chegdmos d luz. ^ Zeus e a Nemesis, 
mal definidos, (Prometheu) contradictorios, mantendo por 
um lado fei^oes. mythicas tradicionaes, oflferecendo por6m 

i Id xxni) 10) 16» — S RenaU) Job, p. lxii. ^^ At cho9ph, (ed. olt. p. 119). 
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ja elementos de transfiguragao idealista, apparecem na Ores- 
tiada terminantemente accentuados, com uma pureza tal de 
concepQao, uma tao grande determinaQao, que nao e licito 
supp6r ji a alma grega nem na edade naturalista, nem 
mesmo n'um momento intermediario, em que ella ondu- 
lasse indecisa entre as nebulosas id6as imaginativas e um 
primeiro acordar do espirito subjectivo. Nao. A determi- 
na^ao e completa, e podemos affirmar que ao lado da mais 
clara comprehensao da Justi^a, encontramos o mais pro- 
fundo sentimento de Deus ; e que ao lado da Justifa, reve- 
lacao positiva do Ideal na consciencia, esta a Fe, intuiQao 
piedosa, medianeira e orgao da Providencia. Assim devemos 
comegar agora a denominar o Destino ; e Deus, — Absoluto 
na ordem metaphisica, Bem na ordem psychologica, — e como 
d'ora ivante se chama o antigo Zeus. Estas distinc^oes, fun- 
dadas no valor actual' das diflferentes palavras, servirao i 
clareza da exposigao : entre Zeus e Deus ha para nos a dif- 
feren^a que vae do mytho primitivo i idea subjectiva, e cor- 
respondentemente entre Destino e Providencia. 

A Fe nao e m6ramente o reconhecimento formal e ex- 
terior d'uma authoridade absoluta; a cega submissao ao 
indeterminado Destino nao podia ter acordado na alma 
grega um sentimento que presuppoe o reconhecimento 
subjectivo d'essa authoridade. A Fe decompoe-se em obe- 
diencia e confianca, piedade e amor por um Deus, alma 
universal, principio e flm de todas as cousas, suprema 
intelligencia, suprema bondade. A nossa obediencia As 
suas ordens e espontanea, porque essas ordens, ou tern na 
natureza e na consciencia o seu texto, revelado pelas leis 
phisicas e moraes, ou tem no espirito a sua sancQao ne- 
cessaria percebida pela Fe. Assim, a Fe e inseparavel da 
id6a de Deus, porque e a sua representagao subjectiva ; e 
como inseparavel 6 tambem inadequada ao estado religioso 
mythico-naturalista. 
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N'estes termos, assim como chamimos ao Promeiheu 
a tragedia da Justiga, devemos chamar 4 Orestiada a tra- 
gedia da Fe ; porque se a ac^ao alii assenta sobre o prin- 
cipio da revelagao positiva do inconsciente na consciencia, 
aqui a ac^ao baseia-se no principio da relaf ao entre o Es- 
pirito e Deus. 

Ora todos estes caracteres proprios da nocao subjecti- 
va de Deus, metaphisica e psychologica a um tempo, en- 
contramol-os n6s na Orestiadaj que 6 a nosso ver a confis- 
sao do hellenismo. 

Deus 6 a providencia universal: tudo prepara, tudo 
dispoe ; — que poderia o homem sem ti, Zeus? E nao 6 pela 
divindade que tudo 6 governado no mundo?* Mas esse 
governo nao e o de uma authoridade c6ga, porque 6 sobe- 
ranamente sabio: — E a divindade quem leva o homem 4 
sabedoria. ^ A vida e uma gymnastica, um exercicio e 
mesmo um trabalho, de outro modo as acgoes humanas 
nao teriam merito nem demerito, negar-se-ia a liberdade 
da consciencia e com ella o fundamento de um dos elemen- 
tos constitucionaes do genio hellenico, o heroismo: nem 
Prometheu teria nascido na imaginagao popular, nem teria 
passado d'ella para a razao subjectiva. 

£' sua (divina) esta lei: d casta dos trabalhos a sabedoria. 
Gota a gota, e at^ durante o somno, eke ^m nossos cora9oes a 
dolorosa recordaQ^lo das penas ; e que o qaeiramos on nS,o, com 
ellas vem a sabedoria. Salutar imposi9ao esta, do Deus que vive 
nas altaras ! ^ 

Governando o Universo, Deus por isso mesmo que 6 a 
sabedoria e a ordem, nao pode estar em conflicto com as 
revelafoes positivas d'essa sabedoria e d'essa ordem, que 
sao as leis da natureza phisica, e a Justiga, lei da natureza 



i Agctmmmn (ed» cit. p. 49)* ^^ Ibid, (p. 86>. -~3 Ibid, 
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moral ; e nao p6de, porque opp6r-se-lhes seria opp6r-se a 
si proprio, o que 6 contradictorio ; e negal-as seria negar- 
se, que 6 absurdo. Assim nao s6 a responsabilidade 
moral e completa, tao completa como a liberdade da cons- 
ciencia: — Emquanto Zeus govemar, governara esta lei: 
aquillo que cada um fizer por isso deve ser responsavel ; * 
— mas at6, refutando o anthropomorphismo do Zeus ho- 
merico, o poeta accrescenta: — Os deuses nao podem tor- 
nar-se cumplices dos mios. * limite da authoridade di- 
vina que na mythologia provinha do Destino inconsciente, 
provem agora da propria idea de Deus ; elle tem em si 
proprio o proprio limite ; se e a authoridade absoluta, e 
tambem a ordem e o bem, e por isso a authoridade dei- 
xaria de o ser se pretendesse contrapoi-se a ordem phisi- 
ca ou moral, 4 Natureza ou i Justiga. Esta intima com- 
prehensao da authoridade e a solu^ao synthetica dos my- 
thos de Zeus e da Nemesis na pura idea de Deus ; com mo 
tivo poeta exclama pois: — Adoremos a ordem estabele- 
cida, porque afinal chegimos 4 luz. ^ 

A lenda de Orestes foi o thema de que Eschylo lanfou 
mao para expor a revolucao religiosa ; e pois na Orestiada 
que vamos estudar a forma^ao da idea de Deus e a so- 
lugao da idea do Destino naturalista. 

ponto de partida da tragedia 6 uma comprehen- 
sao nova da Fatalidade. Ji se nao trata da Necessidade in- 
consciente : essa idea, analysada, deu de si a nof ao psycho- 
logica do Bem e do Mai ; e assim como Deus e o Bem por 
excellencia, nao pode negar-se que o crime tenha em si a sua 
fatalidade, que o mal engendre o mal, sem por isso, com- 
tudo, se contrapor ao Bem como sua antithese, de mode 
egual ao que se da nas religioes orientaes. mal e possi- 
vel, existe, mas nao como funcfao organica do Espirito. A 

1 JMd, (p. 74,),—* Asehoeph. (p. 116).--8 Zbid, 
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antiga idea do Destine, em vez de absorver em si, Deus, 
como no Oriente, separa-se d*elie, como que se Ihe oppoe, 
para a final ser subordinada e vencida, conforme se ve na 
Orestiada. 

Agamemnon, curvando a cabe^a sob o jugo da fatali- 
dadcj e olliando para dentro de si, inspirou-se de senti- 
mentos impios, contra a natureza, decidido a levar a cabo 
o sen temerario piano. * abysmo chama o abysmo, o sa- 
crificio de Iphigenia as maos de seu pae exige novos cri- 
mes. E n'este momento allia-se i sombria id6a do Des- 
tine naturalista a correspondente idea juridica: a vinganga 
do direito barbaro, personalisada em Orestes o assassino 
de Clytemnestra e de Egistho, matricida que vinga na es- 
posa infiel e no amante usurpador o assassinate de seu pae 
Agamemnon. Destine symbelisado no mythe das Erinnys 
exige a punigae de Orestes, o matricida, e pertanto a suc- 
cessae de neves e hori'orosos attentades. As ideas gregas 
nao podiam admittir a hypethese de um castige individual 
mandade per Deus, como tantes se v6em na Bibliaj perque 
era diametralmente epposta ae genie hellenico a idfea d^ 
intervengae pessoal, da revelagao pesitiva, de milagre, 
funde do systema das rela^oes entre finite e infinite nes 
povos semitas. milagre entre os greges, se tal neme con- 
vem dar-Ihe, e apenas uma revelagao de incensciente, e 
nao a intervengae intencienal de uma Ventade estranha ae 
Universe. * 

Os crimes nao podem ter, pertanto, uma punigae trans- 
cendente ; e Taliae de direito barbaro fora a expressae do 
direito divine na terra. Mas nem e Destine obscuramente 
rectilineo, nem a Vinganga satisfazem ja a alma helle- 
nica ; e espirite grege fei alem, e e portanto indispensavel 
quebrar es eles d'esta successao de herreres, dispedagar a 

1 Agcm* (p. 87)*— S V. Hartmann, {. c. p. 196* 
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cadeia fria do Destino. A vida moral, psychologica tern de 
animar o Universo, e de transflgurar os seus mysterios. 

E n'este momento que apparece na scena Apollo, o 
deus dorico. E elle quem vem desvendar os enygmas trans- 
racionaes; foi tambem o dorismo pythagorico que for- 
mou em Prometheu a consciencia livre sobre o fundamento 
da razao. A Justi^a e alfem o principio da harmonia na 
consciencia; aqui e tambem ella o principio da harmonia 
entre a necessidade e a liberdade, entre Deus e os homens. 

Se por6m a Justi^a finita ou humana 6 precisa e fixa, 
nao p6de ser tSo simples, tao elementar, nem tao syste- 
matica essa outra Justi^a mysteriosa, eri^ada de espinhos, 
percebivel apenas pela combina^ao intima da razao com o 
sentimento, a qua! di de si um estado moral a que em 
tempos posteriores se chamou gnostico. A Justifa divina 
s6 6 comprehensive! pela F6, e a Fe nao 6 s6mente a ra- 
zao, mas tambem a piedade. A piedade 6, portanto, o sen- 
timento novo que entra na ac^So tragica, e por via do quai 
conflicto dos elementos naturaes barbaros se resolve. E 
foi n'este sentido que pouco ha chamSmos i Orestiada a 
tragedia da F6, assim como chamaramos ao Prometheu a 
tragedia da Justiga. 

A piedade 6 a humanisacao do Bem; isto 6, a nogao 
do bem, como abstracta, necessita adquirir uma feif ao hu- 
mana para se tornar concreta e sensivel. E sendo o Bem 
a essencia abstracta da noQao tambem abstracta de Deus, 
tambem o sentimento concreto e humano da piedade exige 
para seu interprete a humanisafao de Deus. 

Esta 6 a causa psychologica do apparecimento dos Mes- 
sias, Christos, medianeiros, em todos os momentos analo- 
gos da consciencia religiosa; e 6 tambem a causa de todos os 
Messias serem redemptores, de trazerem nos labios a pa- 
lavra de uncgao e paz, como Jesus, na fronte a illumi- 
nagao mansa da bondade piedosa e meiga. 
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Apollo, em quern a mythologia dorica entrevira ji 
o medianeiro, com a lucidez e sentimento de que a my- 
thologia 6 capaz, apparece na tragedia de Eschylo como 
um verdadeiro Christo, advogado, protector e Salvador de 
Orestes, a victima da fatalidade negra da sorte. Apollo 6 o 
verbo de Deus-pae : 

Nanca, do alto do men throno prophetico, quo se tratasse de 
homem, de mulher, on de cidade, eu disse uma palavra que 
n&o fosse o pnro pensamento de Zeus, pae dos olympicos. N&o es- 
que^aes qaanto valem taes decisoes, e inclinae-vos, eii vol-o digo, 
diante da vontade de men pae. ^ 

No tribunal olympico julga-se a causa de Orestes. 
Apollo relata o crime Clytemnestra e de Egistho : o assassi- 
nato de Agamemnon. Orestes peccou em nome da pieda- 
de filial, eis a defeza ; e a palavra de vingan^a nao vem 
uma s6 vez aos labios do defensor. 

Assim, Zeus interessa-se especialmeute pelos paes? Entre- 
tan to earregoa de ferros seu proprio pae, Chronos. * ApoUo res- 
ponde: As cadeias dispedaQam-se ; (confirma^&o do Prometheu: 
OS laQos phisicos, a prisao, a tor tar a nao atacam a liber dade mo- 
ral) mas qnando o sangne de am homem foi bem sorvido pela terra, 
qoando se morrea bem morto, hoave jd algaem capaz de resasci- 
tar? Ha remedio para similhante desgra^a? — E o sangae de soa 
m&e, sangae qae Ihe corre nas yeias, n&o o derramoa elle sobre 
a terra? ' 



Apollo entao appellando para Athena, a filha de Zeus, 
dd-nos a explica^ao do mytho, a theoria idealista da pater- 
nidade e da gera^So independente das condi^oes naturaes, 
concepcSo profunda do genio aryano : 



i Ai Eumenides (ed. cit. p. 14S;. — 9 Ibid. — 3 ibid, 144. 
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N&o ^ a m3,e quern propriamente dd a vida a sen filho ; ella ^ 
qaem amamenta o germen concebido em sen seio. gerador 6 o 
pae. A mS,e, estranha ao hospede que receben, abriga o filho at6 
ao fim, se entretanto o c^o se n&o mette de permeio. P6de ser- 
se pae sem mulber. Olhae para a filba de Zens olympico. Jamais 
yiveu nas trevas da matriz, e entretanto que deusa seria capaz de 
conceber urn filho assim ? > 

Athena vota com Apollo : Orestes esta salvo. antigo 
Destino natural ista foi vencido. A colera das Eumenides 
rebenta ao saber que Orestes fora valer-se do Christo. 

Admittindo junto a si esse impnro, elle, o deus propheta, pro- 
fanon o proprio sanctaario. Porque foi elle qnem o chamou ; c 6 clle 
quern, esquecendo osdcveres de um deus para eomsigo, faz a von-- 
tade aos mortaes (como medianeiro que H) e ataca o antigo poder 
do destino. * 

Vencidas, nao podem conter-se, e nas suas invectivas 
reunem Apollo e Athena : 

Sim, deus^s de recente data ! revolucionastes a antiga ordem 
das cousas ; tirastes-me as armas das m&os. Caida, miseravel, des- 
presada^ e desesperada sobre esta terra, ai! sim, sobre esta terra, 
das miuhas entranhas distillarei gota a gota um virus que tras- 
borda. NS,o haverd, mais folhas nas arvores, nem mais ventres fe- 
cundos, 6 vingan^a! mal, estendido ao longo sobre a planicie, 
cavard de ulceras asquerosas o paiz inteiro para desola9§.o dps 
homons. — Chore? — E ^ debalde! — Provoco oriso. — Sobre Athe- 
nas cairdo, terriveis, as minhas d6res! ^ 

Com a absolvicao de Orestes, redempf ao do infeliz, que 
de outro modo estava fadado a proseguir a serie de horrores 
expiatorios, com a victoria da JPiedade sobre o Destino con- 
clue a tragedia religiosa. Mas para o grego, a vida natural, 

i ZMc2. (p. 144).— S Chceph, (p. 189).->8 At Eumm. (p. 149), 
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moral, e civil sao a materia positiva da religiao ; por isso 4 
tragedia do c6o corresponde exactamente a tragedia poli- 
tica. 

Assim como Promeiheu nao 6 apenas a revindica^ao da 
consciencia justa contra a vontade arbitraria, assim tam- 
bem a Orestiada nao 6 apenas a victoria da piedade reli- 
giosa contra o destino inconsciente. Uma e outra das duas 
tragedias sao tambem revolucionarias sob o ponto de vista 
civil e politico. A afQrmacao da Justi^a immanente 6 o exem- 
plo dos heroes ; a insurrei^ao contra a tyrannia de Zeus, 6 
a revoUa da liberdade atheniense contra as tyrannias 
ocaes, 6 a derrota dos Pisistratides, a victoria de Clisthe- 
nes contra Isagoras. 

Mas alem da energia individual existe o direito. Nem o 
Espirito, nem a Republica sao um atomismo. Eis ahi o que 
a Orestiada vem provar. As Eumenides vencidas offerece 
Athena a cidade santa. Medianeira como Apollo, mas no 
terreno da intelligencia pratica e do direito positivo, a deusa 
transforma essas selvagens divindades da vinganga em bene- 
flcos patronos do direito e da ordem social. Destino desce 
da esphera propriamente religiosa, onde depois de Eschylo 
nao mais se encontra nas ideas gregas, para a esphera civil 
e politica ; e ainda n'este ponto nao erra a maravilhosa in- 
tuigao de Eschylo. Porque se o genio grego chegoudluz 
no terreno divino, nao p6de egualmente banir a fatali- 
dade cega para f6ra do terreno civil e politico. As Eume- 
nides pousaram ahi e distillaram gota a gota o virus 
d'onde nasceram as luctas e revoluQoes, os desastres e 
as quedas que levaram a Grecia aos pes do macedo- 
nio. foro civico atheniense dado is Eumenides si- 
gnifica de certo a victoria do benigno direito social so- 
bre a vinganca individual do direito barbaro ; mas essa 
tentativa nao fecunda ; e se no primeiro momento de en- 
thusiasmo e de amor o pan-hellenismo apparece vivo na 
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unidade do sentimento patriotico contra as invasoes, esse 
momento 6 rapido, e a desordem volta, porque o genio gre- 
go n5o chega a formular a id6a do Direito, missao parti- 
cular do povo seu continuador oa historia, o latino. 



Ill 



pensamento e no^o de Deng 

estudo do theatro de Eschylo deixou-nos ver a natu- 
reza do sentimento de Deus, o estudo dos documentos res- 
tantes da philosophia no V seculo vae mostrar-nos a sua 
noc5o. Examinar o sentimento e a nogao de Deus, isto 6, 
verificar o grio de comprehens5o do Absoluto, na religiao 
e na philosophia, 6 o unico e verdadeiro modo de obter- 
mos um conhecimento real do estado da consciencia moral 
religiosa n'um dado momento. objecto da religiao e o da 
philosophia sao um e o mesmo : Deus, o absoluto, a ver- 
dade e a unidade absolutas ; entretanto differem os modos 
de percepcao, sao differentes as faculdades por via das quaes 
espirito entra no assumpto. A idea da religiao e difife- 
rente da id6a da philosophia, mas religiao e philosophia 
s3o momentos da Id6a, e portanto identicas no objecto. 
Tem um mesmo conteudo e distinguem-se apenas pela f6r- 
ma : a religiao 6 a Verdade sob f6rma de sentunento e re- 
presentacao, a philosophia 6 essa mesma Verdade sob f6r- 
ma de pensamento e de nocao. 

Assim, a religiao e a philosophia sao independentes, 
egualmente necessarias como momentos da Idea, e tem por 
orgaos faculdades tambem independentes e necessarias do 
espirito : a imagina^ao e a razao, o sentimento e a intelli- 
gencia. Nem a philosophia e uma glossa da religiao, hur 
milis anciUa, nem ao contrario a religiao tem de ceder o 
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passo i philosophia, de disapparecer do espirito humane, 
seja qual f6r o grio de saber positive e racional que elle 
possa ter absorvido. Egualmente necessarias, egualmente 
immorredouras, sao tambem egualmente iivres e indepen- 
dentes. 

Determinada a idea da reiigiao e a da philosophia, fica 
determinada a natureza das manifestagoes praticas de cada 
uma d'ellas. sentimento e por condif ao propria commu- 
nicative, portanto collective ; o pensamento e intimo, por- 
tanto individual. Na esphera das manifestagoes positivas 
pode pois dizer-se que a reiigiao 6 o sentimento collective 
de Deus, e que a philosophia 6 o pensamento individual 
do mesmo Deus. theatre grego 6 a expressao d'esse 
sentimento collective ; a philosophia, que vamos estudar, e 
a expressao dos differentes pensamentos individuaes ; e da 
approximaf ao de um e d'outros s4e a expressao total do 
espirito nacional. 

hellenismo offerece-nos no V seculo, sua edade au- 
rea e genuina, um accordo perfeito entre o sentimento 
collective e o pensamento individual, e n'este facto ex- 
cepcional, quasi unico, esti a razao da sua grandeza. 
So n'estas condi^Ses uma sociedade 6 um verdadeiro 
organismo; s6 n'ellas p6de exprimir o sen espirito e deixar 
de si um exemplo de unidade e harmonia. 

Os conflictos essenciaes, a opposicao systematica do 
pensamento e do sentimento, da reiigiao e da philosophia, 
— situacao em que tern vivido a civilisacao moderna pelas 
causas que a sen tempo estudaremos, — nao sao organicos; 
e provam a existencia de elementos estranhos a unidade 
natural das id6as dentro do systema dos sentimentos 
religiosos, ou de perversoes do entendimento dentro do 
corpo das no^oes philosophicas. empirismo e o atomismo, 
negacao da unidade do pensamento, sao decerto perver- 
s3o do entendimento philosophico, e portanto causa de 



64 HELLENISMO E A ClVILISACiO 

conflicto. A materialisafao do symbolo, a immobilisacao 
do dogma, o pharisaismo, tornando em essencia da religiao 
aquillo que e apenas a sua fdrma verdadeira no systema 
da historia, mas transitoria e falsa como idea, 6 o elemento 
estranho e inorganico no corpo dos sentimentos religiosos. 

Os conflictos entre a philosophia e a religiao nao sao 
conflictos entre a essencia da philosophia e a da religiao, 
porque essa essencia e identica ; e quando nao proveem 
de incapacidade ou perversao das no^oes philosophicas, — e 
naovem agora ao caso tratar essa materia, — sao apenas en- 
contros de momentos historicos diflferentes, isto 6, de graos 
de percepcao diversos que, revestindo f6rmas antagonicas, 
fazem suppdr a muitos um antagonismo essencial. 

As religioes do milagrej fundando o systema de sen- 
timentos e representa?oes n'uma revela^ao primitiva, 
n'uma esoterica tradi^ao confiada a um sacerdocio, fiel 
conservador e sagrado interprete da palavra divina, tern 
dentro de si um elemento de conflicto, quando se introdu- 
zem no seio de povos racionalistas como os gregos ou os 
celto-germanicos ; porque ao passo que a immobilidade e 
a condigao necessaria da sua conservagao, e portanto esse 
sentimento se implanta na alma religiosa, a mobilidade e 
tambem a condi^ao necessaria da existencia da razao hu- 
mana, e portanto das philosophias. 

Os elementos mosaicos introduzidos no systema re- 
ligiose dos modernos, e que p6de dizer-se predomina- 
ram absolutamente nos sentimentos e representagoes re- 
ligiosas, langaram na civilisagao christan a necessida- 
de do conflicto (philosophia da sua historia); e acaso 
apenas a Allemanha contemporanea comecja a entrar n'um 
estado de accordo entre o pensamento individual e o sen- 
timento collectivo, entre a religiao e a philosophia, com- 
paravel ao que o V seculo nos offerece entre as manifes- 
tagoes do theatro e as lucubrabragoes dos philosophos gre- 
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gos. A eliminacao das formas e tradiQoes do monotheismo 
abstracto dos povos semitas, a depuracjao do sentimento 
religioso pela exclusao dos elementos recebiJos de uma 
raga inferiormente dotada, e pelo regresso ao espirito lu- 
cido dos povos indo-europeus, eis ahi as causas do es- 
tado superior da Allemanha religiosa. No V seculo o es- 
pirito grego, genuino representante do genio dos indo-eu- 
ropeus, achava-se n'aquelle momento ideal em que, varri- 
das da memoria as primitivas tradigoes sacerdotaes, dis- 
tante ainda a epocha da decadencia e da confusao com as 
ideas e povos orientaes, independente, puro no seu isoia- 
mento, energico na sua unanimidade, affirmava a sua re- 
ligiao, real, viva, iivre e irman no coragao do povo e no 
espirito dos philosophos, como espontanea filha do s6io 
hellenico, contra o miiagre, contra a morte e a escravidao 
do Oriente; afBrmava o seu lieroismo civico contra as mas- 
sas militares de Dario e de Xerxes. 

Raros sao os documentos restantes da philosophia do 
V seculo, bastantes, comtudo, para nos darem a conhecer 
OS tracos geraes das ideas dominantes sobre o Absoluto. 
Os pontos de vista que entre si distinguem metaphisica- 
mente as escholas nao as separam no que ha de funda- 
mental na idea de Deus. Que o Universo seja um aggre- 
gado de unidades mathematicas, ou de atomos phisicos, 
um acto, uma forga ou um elemento, Deus e sempre a ex- 
pressao da Ordem immanente. Decerto esta idea era inde- 
cisa e confusa nos tempos naturalistas primitivos, corres- 
pondentes a edade religiosa de Nemesis e dos deuses fini- 
tos do Olympo ; mas esses tempos pertencem agora ao pas- 
sado, e as premissas que ahi se continham chegaram ja 
a deflnir-se. 

A epocha de um Thales de Mileto, de um Anaximan- 
dro esconde-se, indecisa, nos tempos em que, vivida a ima- 
ginagao, a razao desabrochava apenas: a metaphisica era 
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uma abstraccSo imaginada, e os systemas como degrSos 
que, subindo, iam dominando gradualmente as creagoes 
mythicas. E d*esse naturalismo confuso dos primeiros tem- 
pos que saem d'um lado os atomistas materialistas, do 
outro OS dynamistas. A materia e o movimento eram para 
elles puras virtualidades, abstracfjoes. Os pythagoricos, a 
quem o Universo apparecia como uma resultante da exten- 
sao e do movimento e um systema de unidades mathema- 
ticas, de pontos geometricos, viam Deus no systema mys- 
terioso que faz de uma aggregafjao uma harmonia. Deus 
era o Kosmosj o principio e o systema do Universo, cujas 
manifestagoes se ligam na sua magestade, cujas evolugoes 
eternas patenteiam um principio ideal, e attestam a im- 
mutabilidade das leis divinas. Deus era a combinagao in- 
dissoluvel do finito e do infinito, e os numeros exprimiam a 
lei d'essa combinagao. Presidindo ao systema de antino- 
mias reaes (Infmito-Finito, Recta-Curva, Unidade-Plurali- 
dade, etc.), Deus, diz Bunsen, * 6 a unidade e a ordem, 
precede de facto as antinomias e domina todas as contra- 
dicgoes da realidade. Para os pythagoricos, diz S. Justine, ^ 
Deus nao esti f6ra do mundo, mas sim dentro d'elle e in- 
teiro no Universo completo. 

Sem porem insistir demasiado sobre o que e licito in- 
duzir dos tragos conhecidos da primitiva philosophia grega, 
nao ha tambem duvida em que esses primeiros esboQos 
forcosamente haviam de corresponder na sua rudeza, a ru- 
deza dos sentimentos religiosos. A id6a de acaso entrava 
decerto de um modo conspicuo nos systemas naturalistas 
das escholas jonias, e a de necessidade nas pythagoricas. 
E essas duas ideas, alem de exclusivamente objectivas, ou 
escolhendo arbitrariamente um elemento para principio uni- 
versal, ou a combinacao fortuita dos atomos, ou o numero^ 

^ L, c, p. 267 e 9,-2 Cohort, ad gent. 18. 
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f6rma rudimental da razao incipiente, operavam sobre as 
cousas pelos seus lados exteriores e morphologicos, nao 
pelos seus lados intimos, essenciaes. 

Xenophanes e Anaxagoras, porem, — correspondendo na 
historia da philosophia ao theatro de Eschylo na religiao, — 
veem aiDrmar a conclusao do reinado da Nemesis philoso- 
phica, e introduzir na idea de necessidade a de intelligen- 
cia, banindo assim o Acaso do terreno do pensamento, 
como Eschylo banira o Destino do terreno da religiao. A 
representacao mais pura de Deus corresponde uma mais 
exacta noQao do Absolute. 

dynamismo de Anaxagoras procede da corrente das 
escholas jonias; o idealismo de Xenophanes das pythagori- 
cas ; sao as duas faces do pensamento hellenico. Deus e a 
Intelligencia ; Deus e a Ordem. D'aqui resultam todas as 
consequencias moraes praticas estudadas n'outro lugar; e 
no campo da philosophia nasce d'esta idea do Absoluto um 
systema de relagoes entre o Finito e o Infinito eminente- 
mente conservador; n'este sentido, que mantem, sagran- 
do-as, as rela^oes naturaes, phisicas e metaphisicas, ge- 
nuinas e absolutas revelagoes da intelligencia divina. mi- 
lagre, o terror, o mysterio sao banidos do mundo real para 
da phantasia, porque as leis universaes sao as inaltera- 
veis leis divinas, escriptas na Natureza, dictadas pelo Espi- 
rito do qual a consciencia humana e a representagao con- 
creta e real. 

A Intelligencia activa, o Noos de Anaxagoras, o que fez 
todas as cousas e sem o qual nada se creou nao 6 porem 
a Vontade absolutamente creadora, principio das religioes 
milagrosas ; e por isso Anaxagoras, atacado pelos defenso- 
res do tradicionalismo mythologico, o foi tambem depois 
pelos santos padres da Egreja ; * porque entre a Vontade 

1 S. Iren. Adv, hcBres, II, 19; S. Just. ChTtori* ad 0r<Beo8, 
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exterior ao Universe e o principio inteliigente que estd 
n'elle e constitue o seu Espirito ha uma diflferenca essen- 
cial. * Continuador dos naturalistas jonios, Anaxagoras nao 
podia admittir a idea da creagao ox-nihilo, porque a mate- 
ria eterna contem em si principios simples, primitivos, in- 
divisiveis, homoiomerias, sobre as quaes Deus que e o prin- 
cipio de todas eiias nao pole ter acgao opposta ou estra- 
nha i sua natureza. Noos apenas p6de separar ou com- 
binar as homoiomeriasy porque modiflcar-lhes a essencia. 
seria communicar-lhes qualidades differentes das que an- 
teriormente possuiam, e n'esse caso tirar do nada algu- 
ma coiisa, crear^ cousa irracional e impossivel para o es- 
pirito grego. * Segundo Plutarcho, o Noos, intelligencia 
pura e unica, tirou do chaos e reunio entre si todas as 
substancias homogeneas: — tal era a doutrina de Anaxa- 
goras de Clazomena a quem os sens contemporaneos 
chamavam Intelligencia, Noos, ou admirados da sua pene- 
trafao sobrehumana, da sua profunda intelligencia da Na- 
tureza, ou por ter sido elle o primeiro que attribuio a for- 
macao da Ordem no mundo, nao jd ao acaso, nem i neces- 
sidade, mas sim a uma Intelligencia pura e unica. ^ 

Examinemos agora na theologia de Xenophanes, (que 
no dizer de Ha vet excede o paganismo, — o que nao admira 
sendo a terminagao d'elle, — e ate o christianismo *) a con- 
firmaQao dos pontos de vista enunciados. Se Deus existe 
nao p6de ter nascido, porque teria provido do nao ser, o 
que 6 impossivel. ^ Ex-nihilOj nihiL Se Deus e omnipotente 
tem de ser um, porque se fossem dois ou mais ji nao se- 
ria omnipotente e o melhor. ^ Uno e eterno, o Deus-In- 



1 Erra-se, diz Buhle, attribuindo-lhe a opini&o d^um Deus independente do man- 
do. Hist, de la pM. (tr. Jourdan, Paris 1816; t. I, p. 61.— 8 Id. ibid, i. I, p. 54. 
— 3 Plut. (ed. cit. t. I p. 356) Perides.— 4 Le ehrist., 1. 1, p. 43. — 5 Aristoteles, De Xe- 
noph. 3; V. Rohrbacher, Hi^. univ, de I'Egl. t. II p. 137. — ^ Id. Ibid.; V. Cousin, 
Frag, dephil. anc. (1854) p. 48 e segg, 
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telligencia nada tern j5 de commum com a mjthologia, 
nem com a Nemesis naturalista. Viviflcou-se o antigo prin- 
cipio obscuro do Universo, e a theologia de Xeriophanes e 
commentario da Orestiada, hellenismo, porem, syste- 
maticamente opposto is ideas do dualismo, principio das 
religioes orientaes, afasta cuidadosamente a idea da se- 
paraQao de Deus e do Universo, * e portanto afasta a ne- 
cessidade do milagre, inevitavel forma das relacoes entre 
Infinito e o Finito desde que entre ambos nao ha iden- 
tidade, senao opposicao de natureza. A distincgao essencial 
entre razao humana e razao divina, verdade natural e ver- 
dade sobrenatural, conduz ao absurdo de admittir duas 
verdades absolutas, dois absolutos. 

Uno, Deus 6 em tudo similhaute a si mesmo, porque de outra 
forma haveria em Deus partes inferiores e superiores nmas is ou- 
tras, o que 6 impossivel. Absolutamente similhaute a si proprio 6 
como uma espliera, porque n§,o 6 similhaute a si proprio por um 
lado, dissimilhante por outro. Como eterno, uno, e espkerico, nem 
^ infinito nem finito, porque ser infiuit • 6 n§,o-ser, 6 nao tor meio, 
principio, nem fim : assim i o infinito. Ora o ser nao p6de ser 
como nSo-ser. D'outro lado, para que fosse finito era mister 
que fosse multiplo, e a unidade tampouco admitte a pluralidade 
como a n§.o-existencia. ^ 



Deus sAe por esta f6rma da finitidade plural dos deu- 
ses mythologicos, sem ir cair na unidade abstracta do 
Jahveh semitico. Na sua unidade absoluta Deus 6 um ser 
real, a realidade por excellencia, a alma universal. Es- 
pirito infinito e as suas manifestagoes finitas sao, aquelle 
a nogao, estas a representa^ao de Deus. E assim o ma- 
gestoso problema das relagoes do Infinito e do Finito ap- 
parece naturalmente resolvido desde que o mundo ideal e 

1 V. Cousin, h c. p. 63 e se^g* —3 V. Rohrbacher, Cousin, l» e. 
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real sao anibos aspeclos e momeatos do Absoluto ; des- 
de que, por oulras palavras, a revelagao de Deus, em vez 
de ser irregular ou intermiltente e milagrosa, 6 actual, 
permanente, inseparavel de todos os ados e pensamentos 
do mundo e do homem. 

Intuit iva, espontaneamente o genio grego chegSra a 
esta luminosa percep^ao do Absoluto quando sanctiflcava a 
existencia e todos os seus actos, * quando divinisava as 
for^as e elementos da natureza. Esta percepgao, como in- 
tuitiva e espontanea, era incompleta, e a philosophia cum- 
prio a sua missao definindo. 

. A importancia dos resultados obtidos, a nitidez, a li- 
berdade com que elles se afiirmam estao, acima de qual- 
quer outra prova, mostrando no genio grego a energia de 
uma facuUade que e de certo a mais nobre : a razao. As- 
saz temos, por6m, dito sobre a insufficiencia d'ella para 
abragar na sua unidade os problemas do Universo ; a f e e 
tambem indispensavel, porque no fundo de todos os pro- 
blemas apparece o mysterio, inacessivel a razao, transra- 
cional e do dominio da gnose. Assaz porem temos tam- 
bem dito para provar a piedade do espirito grego, e quanto 
e falsa a idea recebida por muitos da seccura acanhada do 
seu racionalismo. A Grecia, mae-patria do racionalismo, e a 
terra sagrada da piedade. 

Manter, por6m, na religiao e no pensamento o justo 
equilibrio da Razao e da F§, combinar harmonicamente o 
entendimento e o sentimento, nao admittir que este se hal- 
lucine, nem que aquella se esterilise, fugir a abstracgao 
dura e ao fideismo irracional, conservar a piedade no 
pensamento, e a claridaie no sentimento, tra?ar as facul- 
dades os seus justos limites, nao dizer credo quia absur- 
duruj nem deixar de crer pensando que no mundo terminam 

* V. cap. I, § 3. " d'este liyro. 
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as coiisas, reconhecer a infallibiiidade dos diclames d'aquel- 
la Justica certa que era a alma de Promelheu, reconhe- 
cendo porem ao mesmo tempo que ella e a representagao 
finita de Deus infinito, acatar os dictames da Razao, recor- 
dando que alem da sua esphera existem os dictames da 
Piedade, reconhecer a certeza e inalterabilidade das leis da 
Natureza, reconhecendo tambem que essas leis sao mani- 
festaC'Oes da Intelligencia activa do Universo; — adorar 
Deus em todas as suas revelagoes, repellindo a tenta?ao 
do milagre blasphemo, da hallucinacao impia, do delirio 
peccaminoso, quando poem em duvida a certeza e a bon- 
dade do Direito, da Philosophia e da Sciencia ; * eis ahi o 
problema pratico de todas as edades em que o espirito 
humano chegou ao estado do espirito grego no V seculo. 

Nao basta de certo a agudeza da razao especulativa 
para precaver o espirito contra as exorbitantes invasoes 
da piedade, prompta a tornar-se em fideismo e em mysti- 
cismo. Nem tampouco basta o material de experiencia e 
observa^ao scientifica por pesado que seja. A intima rela- 
gao da philosophia e das sciencias faz com que a primeira 
se tome depressa n*uma esteril gymnastica de argucias, e 
a segunda n'uma indigesta confusao de factos, quando 
iquella falte o apoio solido da observagao scientifica, ou a 
esta norte seguro do criterio racional. Isoladas e abso- 
lutamente estereis, portanto, deixam o espirito desarmado 
contra os ataques do sentimento; e 6 frequente ver reu- 
nidas a erudigao litteraria ou naturalista, (que nao sao 
sciencia) a superstigoes infantis, como e frequente ver in- 
telligencias seccas pelo abuso da abstracgao abragarem 
ficQoes e sonhos irracionaes, ou deitarem-se no leito mor- 
tal do mysticismo pessimista ou do epicurismo. A intima 
uniao da sciencia e da philosophia, a infusao do espirito 

1 V. Cournot, Uattr, Y\tal. et Katicmal, 
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scientifico denlro da philosophia, e do philosophico dentro 
da scieacia, e a exclusiva garantia da firmeza e lucidez do 
espirilo, da religiao verdadeirainente piedosa. 

Resta-nos perguntar agora: exislia no genio grego 
essa capacidade de espirilo scientifico e a tendencia de ali- 
mentar com a sciencia as especuia^oes da philosophia ? ou 
era instavei o seu edificio religioso, e fadado a resvalar 
no mysticismo, no pessimismo, no fideismo, por serem os 
gregos incapazes de sciencia? acceitar-se-ha a energica ex- 
pressao d'um critico, * que das abstrac^oes imaginadas da 
philosophia saio a Iheologia escholastica ? 

A firmeza de obserya9&o, diz Ott. Muller, ^ nunca faltou aos 
gregos para tudo o que se passava sob seas olhos ; mas nauca fo- 
ram al^m d'om certo ponto, mesmo na epocha em que reuniram 
o maior peculio de experiencia ; nanca al^m da observa9£U) d'um 
dado phenomeno, nanca tentaram provocar pbenomenos e procedcr 
&s experiencias com que o sabio f6r9a a natoreza a revelar-lhc os 
sens segredos. 

A erudi^ao contemporanea prova a injusti^a d'esla apre- 
cia?ao ; e alem de tudo o que iremos observando no de- 
curso d'este trabalho, basta notar a pratica da vivisecgao 
era Alexandria, ^ para vermos que o espirito scientifico ia 
entre os gregos mais longe. A geometria e a logica, scien- 
cias abstractas, dizem outros, * sao sem duvida alguma a 
coroa immoredoura do espirito grego, mas a falta de dado§ 
de observa?ao e de experiencia e tambem o vicio de to- 
dos OS systemas philosophicos gerados por elles. A escho- 
la jonia pretendia fundar a phisica, sem que a geometria 
eslivesse ainda constitui la ; e todas as sciencias concretas, 
com excepQao da astronomia e da medicina, padeciam do 

i Havet, I. e, p. 98. — * Hist. lUt. gr, t. II, p. 53.-3 Draper, Hist, qfthein- 
^dl. devd. of Europe, p. 295. — 4 Gournot, Consid. sttr la marche des idles de, t. I, 
p. 39. 
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vicio d*uma origem d priori que Ihes era commum. De- 
pois dos mylhos dos padres e dos poetas, depois de He- 
siodo e de Empedocles, vem as explicafops universaes das 
escholas philosophicas dos Thales e dos Anaximandro. * 

Sem duvida as theorias scientificas dos gregos pade- 
ciam da falta de uma solida base experimental : bastari 
por6m isto para affirmar que o genio grego era destituido 
de espirito scientifico, e incapaz dos processos e do metho- 
do proprios d'esse espirito ? Parece-nos que nao ; e entende- 
mos que todos os documentos restantes servem a provar 
no espirito grego, qualquer que fosse a conclusao meta- 
taphisica levantada sobre o systema scientifico, servem a 
provar, digo, o predominio do espirito scientifico, isto 6 
a comprehensao da Natureza como um systema de leis. 
As tradiQoes do naturalismo da eschola jonia e o que 
sabemos das doutrinas de Anaxagoras, de Leucippo, de 
Democrito attestam o us6 exclusivo do processo dedu- 
ctivo : partir do simples para o composto, nada conceber 
sem antecedentes. * Sem duvida os gregos nao possuiam 
nosso peculio scientifico, nem se concebe que assim po- 
desse ter sido; a massa enorme de factos, observagoes, 
theorias que, s6 a partir do seculo XVI e especialmente 
provocadas pelas descobertas geographicas, constituem o 
fundamento das sciencias modernas, servio-lhes justamen- 
te para reconhecerem a verdade dos principios da philo- 
sophia da natureza entre os gregos, i qual voltaram de- 
pois de terem divagado por seculos nos emmaranhados 
labyrinthos do transcendentalismo escholastico. 

Se com moderno positivismo admittissemos que a 
philosophia e apenas a theoria da classificagao das scien- 
cias, e que d'essas mesmas sciencias sie a philosophia 



i Id. Ibid. p. 52. — ^ V. Stranss, The old faith and the new (tr. lag.); Draper) 
C<ynfiits de la se, et, de la relig,; Tyndall, Address to the briiish assoe. ; pass* 
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moral, com justo motivo deviamos ter em pouco os dlver- 
sos fragmentos da sciencia positiva da Grecia. Para nos 
porem que vemos as sciencias sob a necessidade da pro- 
tecQao de uma hypothese racional, o que nos importa, no 
systema das sciencias gregas, nao e o maior ou manor 
grio de conhecimento positivo adquirido, e o maior ou 
menor grao de racionalidade d'essas hypotheses, que fo- 
ram, sao e serao sempre a condigao imper script ivel da ob- 
serva^ao e do methodo. 

Facilmente se p6de imaginar o alcance experimental 
d'esta arma que nos deram os arabes, desconhecida dos gre- 
gos: a notagao arithmetica. Que enormidade de conse- 
quencias praticas, que somma de resultados fecundos, que 
augmento de forga nao vem trazer esse instrumento ao es- 
tudol Influiri porem isso essencialmente para a definigao 
da idea da Natureza ? nao ; porque a determina^ao das prin- 
cipios procede de faculdades que nao sao as da pratica, 
da experiencia nem do methodo. 

Ora systema de principios que entre os gregos cons- 
tituiam a philosophia da Natureza era o seguinte : — a) do nada 
cousa alguma se f6rma ; b) nada do que existe pode disap- 
parecer ; c) todas as altera^oes phisicas sao devidas a combi- 
nacoes ou separaQoes moleculares; d) nada ha fortuito, tudo 
tem uma causa da qual se deduz necessariamente ; e) as 
unicas cousas que realmente existem sao os atomos e o 
espaco vasio ; f) a variedade das cousas depende da varie- 
dade dos atomos, como numero, tamanho e aggregagao. * 

Se em vez de espaco vasioj dissermos etherj o que, se 
tem valor scientifico differente, racionalmente vale o mes- 
mo; se assim formos traluzindo em linguagem scientiflca 
hodierna a phisica de Democrito, veremos que o systema 
das sciencias da natureza e identico, como systema, ape- 

i v. Tyndall, I. c, p. 4. 
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Saf das sciencias, como sciencias, terem progredido de iim 
modo extraordinario. 

E ainda que pobres de ferramenla scientifica, sao por- 
ventura tao exiguos os resultados que os gregos obliveram 
no proprio campo da observa^ao e da experiencia ? Os da- 
dos da astronomia e da medicina * serao de natureza a 
confirmar ainda n'este terreno a doutrina da incapacidade 
scientifica dos gregos? Serao acaso os astrologos e alchy- 
mistas da Edade-media, com o seu animismo phantastico 
quem vem adiantar as sciencias para al6m de Democrito, 
de Leucippo, de Anaxagoras, de Hyppocrates, de Hippar- 
cho, de Ptolomeu, de Arciiimedes ? Leucippo, em vez de en- 
cerrar o mundo no ambito chamado c6u, estende os mun- 
dos pelo espaco infinilo e faz d'elles incidenles apenas na 
inflnita variedade de movimentos realisados no tempo e no 
espago; Anaxagoras vendo cair um aerolitho diz que os 
astros sao pedras, o sol uma materia mineral incandes- 
cente, a lua uma terra; Thucidides afiirma que os eclipses 
se dao sempre na lua nova, nem com effeito parece que pos- 
sam dar-se n'oulra phase; Dion nao se apavora diante de 
um eclipse porque conhecia as revoluQoes periodicas do sol 
e da lua sobre a ecliptica e sabia que a sombra que entao 
cobre a lua nao 6 mais do que o effeito da interposigao da 
terra entre ella e o sol ; * Archimedes descobre a alavanca 
e a hydrostatica ; a anatomia 6 a base da medicina ; prati- 
ca-se a viviseccao; Hyppocrates ataca a divisao das doen- 
cas em divinas e humanas : — para mim sao todas egualmente 
divinas, cada iima tem o seu principio natural, e nada 
existe no mundo sem causa natural. 

Duas cousas, e ambas egualmente importantes hemos 
de notar aqui. A primeira, jd assaz repetida, e que o sys- 
tema das sciencias gregas assenta sobre a id6a da inalte- 

1 V. Draper, Tyndall, f . c. — 2 Plutarcho, Dum^ t. IV, p. 808. 
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rabilidade das leis naturaes, da relagao natural de causa 
a effeilo, e nega portanto a creagao ex-nihilo, A se- 
gunda 6 que n'esta ordem de principios encontramos una- 
nimes todas as escholas, dynamistas, idealistas, materia- 
listas, Anaxagoras, Xenophanes ou Democrito, qualquer 
que seja o modo porque considerem a substancia, quaes- 
quer que sejam as deducQoes que d'ahi tirem para a me- 
taphisica. 

Ora principio alravez do qual a intelligencia ve o 
mundo, e o mesmo que pela gnose revela Deus ao espiri- 
to. Se suppozermos o Universe urn aggregado de unidades 
phisicas ou dynamicas, elemenlos individuaes e aut6nomos, 
forgosamente temos de buscar f6ra do Universo um prin- 
cipio, uma for?a, uma alma, uma vontade superior e exte- 
rior: ou bem o Logos do espiritualismo alexandrine, ou 
bem a machina do materialismo cartesiano; * em todo o 
caso uma concepgao irracional, porque estabelece dois Ab- 
solutes no Universo. 

Os caracteres organicos observados nas sciencias gre- 
gas mostram-nos a existencia d'um principio imma- 
nente, qualquer que seja a definigao que d'esse principio 
deem as escholas. Seja elle o Acaso, e perca assim todo 
e qualquer valor religiose, o facto 6 que ainda n'essa ne- 
gagao de Deus estae envolvidos os elementos necessaries 
para a constituiQao da sua idea. Poiemos pois affirmar 
que as sciencias gregas, come sciencias e elementos do ul- 
terior disenvolvimento e solidificajao das ideas moraes, con- 
cordam com a theologia, nao a contradizem, nem a phi- 
losophia ; e que em todas estas tres espheras do conheci- 
mento o hellenismo unanime formula esta defmiQao : Dees 
e a ordem santa no Universo juste. 

Entretanto, 6 tambem fora de duvida que o systema 

1 V. Vacherot, Im metaph, et la sciencf, t. III, p. 214. 
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das ideas scientificas, encaminhando-se para uma affirma- 
Cao das religiosas, nao possum ainda a solidez de slructu- 
ra, a nilidez de defini^ao sufTicientes para tornarem vans, 
— como entre nos succeJe, — as tentagoes do espirito mys- 
tico e pessimista ; e n'este sentido deve dizer-se que as 
sciencias gregas nao podiam impedir a revolu^ao religiosa 
anti-scientiflca, sem que por isso deva admittir-se a opiniao 
de que essa revolugao fosse necessaria ao disenvolvimento 
das sciencias e da philosophia. 

Apesar da admiragao profunda que provocam em nos 
esses homens, cuja sagacidade iia mais de vinte seculos 
antevia as descobertas da nossa edade, e mister reconhe- 
cer com muitos e illustres sabios que o seu espirito nao 
estava ainda completamente instrumentado para comprehen- 
der a essencia das cousas. A /brpa concebida, nao como 
um movimento abstracto, mas sim como uma nogao phi- 
sica, era isso o que os gregos apenas chegaram a presen- 
tir com Anaxagoras e Aristoteles depois, quando a revo- 
luQao religiosa ia ja n'um grao tai de adiantamento, que 
em vez de recuar, encontrou n'essa idea mais um pretexto 
ainda para progredir. 

E essa comprehensao phisica da natureza, que vem 
completar o pensamento mathematico ; a idea de for^a que 
vem trazer da abstracgao para a realidade as ideas de or- 
dem, de forma, de movimento, e o eiemento que a partir 
da Renascen^a renova as sciencias ; devendo, assim, dizer- 
se que so Kepler, Galileu e Newton pertencem a astrono- 
mia moderna, e confundir os sens antecessores com as an- 
tigos. 

Para a sciencia antiga o movimento regular e periodico 
dos astros nao provocava as ideas de principio e fim; ao 
contrario, no espirito dos orientaes o mundo represen- 
tava-se na sua historia como uma successao de Chios e 
creagoes, de principios e de fins totaes. Quando no espi- 



78 HELLEMSMO E A CITlUSACiO 

rito grego come^ava a apparecer a insuflBciencia das expli- 
cafOes mathematicas, provocada de um lado pelo disenvol- 
vimento experimental das sciencias, e do outro pelos pro- 
gresses da philosophia ; quando o ferro come^ava a pro- 
curar na realidade a verdade da natureza, com a vivi- 
sec^ao; e o espirito a verdade ideal descobrindo uma In- 
telligencia no Universo, e mais tarJe, com Aristoteles, 
fazendo consistir a realidade no acto (devenir); quando 
p6de dizer-se que no terreno da philosophia e no das 
sciencias se come^ava a esbogar a no^ao de forga phisica ; 
Ibi que os acasos da historia e as suas leis trouxeram a 
invasao da nebulosa idea que os orientaes possuiam da 
substancia, invasao que perverteu e disencaminhou o es- 
pirito scientifico, e deu ao disenvolvimento da nogao de 
for?a uma historia diversa da que teria se o espirito gre- 
go, na sua liberdade, podesse ter feito progredir os ele- 
mentos proprios do sen genio. 

A for?a, como noQao phisica, impoe ao espirito a ne- 
cessidade das questoes de origens, por isso que o movi- 
mento circular e periodico da astronomia grega, a ordem 
permanente, a lei abstracta, como principios da compre- 
hensao do Universo, sao hoje reconhecidamente incompati- 
veis com as propriedades phisicas dos corpos ; e a explica^ao 
mechanica dos phenomenos exige que ao mesmo tempo se 
avaliem, sim, os dados e condiQoes essenciaes do movimento, 
mas tambem as leis das forgas a que os phenomenos an- 
dam sujeitos. que sabemos ji da structura phisica dos 
astros basta para que possamos affirmar que nao sao hoje 
como foram; e, excluida a id6a de constituigao permanente, 
for?a 6 reconhecer a necessidade das origens. 

Resolver este problema era o que o espirito grego, ape- 
sar de o ter ji proposto, nao fizera ainda, quando a inva- 
s3o das religioes do Oriente Ihe trouxe, com a creagao ex- 
nihilo, uma solu^ao que por isso mesmo que era irracio- 
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nal, por isso mesmo que concordava com o systema da 
transcendencia, satisfazia i fraqueza, a doenga, a tibieza 
moral, intellectual, religiosa e social a que a historia o ti- 
nha levado. Incapaz ja de arcar com as difficuldades da 
questao, evitou-as abragando como soluQao o Milagre, ne- 
gando a Razao, e suicidando-se. 

Esta historia, comtudo, pertence a epochas posteriores, 
e mais tarde a estudaremos, * voltando agora a materia 
d*este capitulo no ponto em que nos afastSmos d'ella. 

Assim que na esphera das sciencias da Natureza appa- 
rece a idea de uma Intelligencia como expressao da uni- 
dade phisica, claro e que o espirito philosophico abando- 
nou para sempre as theorias exteriores e mechanicas dos Tha- 
les e dos Anaximanlros. E nao pode deixar de desconhe- 
cer-se o parallelismo historico d'este movimento da philo- 
sophia e do movimento religiose da divinisagao de Zeus so- 
bre as ruinas do cego poder da Nemesis antiga. 

Este progresso parallelo do espirito religiose e do es- 
pirito philosophico no sentido de profundar a idea do Infi- 
nito, trouxe como inevitavel consequencia a queda dos 
deuses populares, cuja multiplicidade, cujas origens, cujo 
anthropomorphismo, caracteres inseparaveis da sua finiti- 
dade, escandalisavam ao mesmo tempo o espirito religiose, 
mais elevado, e o espirito scientiflco, mais certo. A deca- 
dencia da religiao popular e o symptoma da renovacao re- 
ligiosa. Os olympicos, ingenuas idealisagoes onde a ima- 
ginacao retratava a for^a, a astucia, a destreza, todas as 
qualidades naturaes do temperamento, sob que o homem 
apparecia ao espirito inconsciente de si proprio, eram os 
intermediarios naturaes do Destine, a forga na sua unidade 
tambem inconsciente. Os olympicos eram na philosophia 
da Natureza os elementos arbitrariamente subordinados ao 

1 V. o cap, V d'este Hvro, 
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principio vagamente percebido pelas escholas jonias. N'este 
momento, porem, Deus, a intelligencia universal, toma o 
lugar do Destino ; e o medianeiro, Apollo-Christo, interpre- 
te instruiJo nas intencoes e designios de Zeus, resume 
em si papei de todos os oiympicos, intermediarios des- /, 
pidos da confiauQa divina. Da mesma f6rma o Noos^ intel- 
ligencia da Natureza, toma o lugar dos antigos obscures 
elementos; e Deus, revelagao do Espirito, e o principio 
activo do Mundo phisico. 

mechanismo da philosophia de Thales de Mileto trans- 
forma-se no racionalismo das doutrinas de Anaxagoras; e 
as relagoes entre o finito e o infinito, entre os phenome- 
nos naturaes e o principio essencial do Universo saem do 
campo da representagao imaginativa para o do raciocinio. 
Parallelamente succede no terreno religioso, onde entre 
Deus e os homens o medianeiro adquire um valor psycho- 
logico e moral, inteiramente alheio aos intermediarios do 
Olympo ; e a mediagao toma o caracter de protecgao e be- • 
neficio, que substitue a intervengao mechanica, arbitraria e 
destituida de consciencia, a intervengao exterior dos dou- 
ses mythologicos. 

Taes sao os motivos porque os deuses homericos appa- 
recem ji no V seculo, perdido o valor religioso, banidos 
do foro da consciencia individual. Xenophanes ataca d'esta 
forma a idea da pluralidade dos deuses : 



Egiiaes entre si, cada um d'eUes seria o mais poderoso e o 
melhor, porque o que constitue a essencia da divindade 6 o ser o 
mais poderosa, e nao o poder ser excedida ; de sorte que se Deus 
podesse ser excedido deixaria por isso mesmo de ser Deus. Se se 
suppoe que ha varios deuses ou que ha deuses superiores e infe- 
riores, entao, ou nao ha Deus, porque a natureza de Deus consis- 
te em nada admittir superior 4 poteneia propria, ou os deuses 
sao eguaes entre si ; e entao Deus perde a sua natureza que 6 o 
ser mais poderoso, porque o egual nao 6 melhor nem peior do 
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que similbante. De sorte que se ba am dens, e se esse 6 tal como 
Dens deve ser, tern de ser noo e unico. ^ 



Assente a doutrina da unidade necessaria de Deus, Xe- 
nophanes explica a existencia dos olympicos por uma f6r- 
ma a que lodo o nosso contemporaneo saber nada tern que 
tirar nem accrescentar : 

Sao OS homens quern fez os denses, e Ihes den sentimentos, 
V025, e figura. — Se os cavallos, os bois e os leoes tivessem mSlos, e 
soubessem pintar e trabalbar como bomens, os cavaUos servir-se- 
iam de cavallos, os bois de bois, para represeutar os deuses e dar- 
Ibes f6rmas eguaes ds saas. ^ 

Commoveu a consciencia popular, sempre tardia nas 
revolugoes d'esta ordem, o ataque systematico i sua an- 
tiga e poetica religiao, e os innovadores nao passaram in- 
columes. povo, unidade inconsciente e vasia de expres- 
sao, imagem viva da Nemesis, repetia no dgora, pedindo 
a condemnagao de Anaxagoras, as terriveis imprecacoes 
das Eumenides. As observagoes e theorias scientificas, 
mais proprias para ferir as imaginagoes do que as espe- 
culaQoes da philosophia, eram objecto de mofa para aquel- 
les que viam na certeza do espirito humano a expressao 
de uma^ vaidade impia. A tragedia de Galileu em Roma 
representava-se anticipadamente em Athenas : 

primeiro que tratou por escripto e com a maior and acta e 
clareza as phases de loz e sombra que se obscrvam na lua, Ana- 
xagoras, nao era a esse tempo um author antigo ; e o seu tratado, 
longe de vulgar, andava aiuda secreto, ou nao era conhecido se- 
nao d'um numero limitado de pessoas que on^o acolhiam semuma 
certa circumspec9ao e uma limitada confian9a. N^essa epocha os 



1 Aristot. D« Zen, — S Stob. Ed, p. 884 ;Pr<ep. evang. Zm, 18; Clem. Alex. 
Strom, y ; ap. Cousin, I, c, p. 88, 9, 

6 
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phisicoa nao eram considerados, nem aqaelles a quern cntao cha-p 
mavam meter eoleskes (os que perdem o tempo a discorrer sobre os 
pbenomenos celestes) porque diminuiam, dizia-se, a divindade, re- 
duzindo-a a causas sem razao, a for^as imprevidentes, a paixoes 
necessarias. D'ahi veio que Protagoras foi exilado, Anaxagoras 
preso e a grande custo salvo por Pericles, e Socrates, ainda que 
OS aeus estudos nao tivessem rela^^to alguma com ess'outros, nem por 
isso deixou de ser condemuado 4 morte por causa da philosopliia. ^ 



Estas palavras de Plularcho sao nolavelmente expres- 
sivas e desenham realmente a situagao. As tres victimas 
da Nemesis popular representam as tres correntes em que 
espirito grego ia lan^ar-se, dividindo-se. commum 
scepticismo dos tres philosophos e commum apenas no 
facto exterior da nega^ao da divindade dos olympicos; e a 
cega brutalidade da massa popular provava a sua cegueira 
ferindo do mesmo modo tres pessoas cujas tendencias e 
cujo alcance eram nao so diversos, mas oppostos. espi- 
rito de conserva?ao inconsciente nao distinguia as doutri- 
nas, via apenas o facto exterior e mudo do ataque aos deu- 
ses. 

A nega?ao de Anaxagoras fundava-se na sciencia e na 
philosophia, e, como a de Xenophanes, levantava sobre as 
ruinasiios falsos deuses a afDrmagao do Deus verdadeiro. 
Esse Deus nao morrera mais na consciencia grega. Sera 
elle que formara o lado luminoso do idealismo de Pla- 
tao; elle quem conservara ainda uns raios de dia nas es- 
curas sombras, nos turvos horisontes do espirito alexan- 
drino. E perdido, como um fio de agua limpida, a quem 
a irrupcao das torrentes vertiginosas e revoltas desviou o 
curso, e vae, pequeno, manso, transparente, esquecido e 
obscuro, lavrando ao lado um leito sobre a areia dourada, 
sumir-se entre as relvas humildes ; assim a religiao helle- 

1 PlnUrcho, Nidat, t. 11, p. 602. 



CHRIST AN. — CAPITULO SEGUNDO. 83 

nica disappareceri da scena da historia, alegre e volunta- 
riamente, outro Plutarcho que por cousa alguma quiz tro- 
car seu quieto asylo da afastada Cheronea. 

A negagao de Protagoras fundava-se tambem na scien- 
cia e na philosophia, mas destruia sem ediflcar. Negando os 
deuses, negava tambem Deus, como Democrito, como Epi- 
cure, como todos OS que, ou por vicio da intelligencia, in- 
capacidade do sentimento, ou corrupt ao da moral, pre- 
tendem acanhar o ambito do conhecimento, a esphera da 
consciencia, e os horisontes do espirito. 

A negacao de Socrates, finalmente, nem se funda na 
sciencia nem na philosophia que sao para elle vaidades do 
espirito impio, como o eram para a turba que o conde- 
mnava. E a nega?ao de Euripedes. E a nega^ao do scepti- 
cismo systematico, primeiro sjmptoma da doenga consti- 
tucional do hellenismo, ao qual vae abrir uma nova era. 



IV 



A moral religiosa 

theatro de Sophocles completa o de Eschylo; cada 
um d'elles mostra um aspecto differente da alma piedosa, 
ou antes uma das duas faces do sentimento da piedade. A 
Fe, primeira das virtudes theologaes inspira o theatro de 
Eschylo; a Esperanca e a Caridade inspiram, com a sua 
maior candura, o de Sophocles. 

A intimidade e a pureza da moral religiosa de Sopho- 
cles hao diminuem, antes completam a gi'andeza epica e 
idealismo profundo da theogonia de Eschylo. A id6a de 
Deus baixa ao foro intimo da consciencia, como que se hu- 
manisa, derramando o suave balsamo da misericordia so- 
bre as agruras e miserias da vida real. Bem objectiva-se. 
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entra na esphera do finito, sente-o a alma piedosa junto de 
si como uma cousa real. Mas nem por isso essa realidade 
encarna em symbolos, nem adquire o caracter d'uma per- 
cepQao imaginaliva. Conserva-se no ondulado e vago ter- 
reno do sentimento, como uma intuigao mysteriosa d'esse 
principio de todos os seres, bondade e finalidade absolu- 
tas do Universo. Nem o myslerio imperscrutavel permitte 
que espirito se abalance a definir melhor aquillo que 
nao p6de ler realidade sensivel, nem mesmo racional, sem 
que ipso facto tenha de negar totalmente os principios e as 
conquistas de conhecimento e do raciocinio. 

Deus em Eschylo e o supremo bem, e o Universo e 
Optimo, pois que os sens phenomenos sao a revelagao po- 
sitiva e unica da bondade divina; este optlmismo 6 mais 
intimo e psychologico no theatro de Sophocles. A bonda- 
de de Deus nao escolhe de certo arbitrariamente este ou 
aquelle individuo, nem se patenteia exclusiva ou particu- 
larmente n'este ou n'aquelle facto, porque isso seria trans- 
p6r a linha do equilibrio e destruir o principio da ordem 
immanente. A bondade de Deus apparece em tudo, em 
todos ; mas o valor especial do theatro de Sophocles e mos- 
trar-nos que na consciencia grega vivia firme a id6a de 
que essa bondade estS presente ao espirito piedoso como 
esperan^a e confianga; que ella entrara intimamente nas 
almas, e que, assim, a religiao, se era uma idea firme- 
mente estabelecida, era tambem um sentimento piedosa- 
mente arraigado. 

Confia, minha filha, espera : Zeus quo reina do alto dos c6os, 
tudo v^ e governa. ^ — ApoUo ! deus de Delos, remedio para 
todos 08 males f meu cora^ao espera com um religioso respeito o fim 
a que me destinas agora ou no futuro. 2 



^ Sophocles (tr. Artaud, Paris 1867, p. 69) Eledra, — ^ (Edipo-rei, (p^ 137). 
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Um tao lucido sentimento da bondade divina exclue 
completamente a idea da fatalidade inconsciente, banida 
por Eschylo do campo da theologia, e ji inteiramente per- 
dida no passado da historia como o prova o principio da 
grande tragedia religiosa de Sophocles, (Edipo, t, com ef- 
feito a sorte quern persegue (Edipo, mas nao e difficil v6r, 
atravez das fic(joes dramaticas, a differenca que ha entre 
a Sorte-inimiga de GEdipo e o Destino que perseguia Ores- 
tes (Eschylo). Sem duvida a Nemesis exprimia a idfea de 
uma ordem inconsciente, mas nem por isso os decretos 
d'essa ordem deixavam de ser inlencionaess como que vo- 
luntarios, embora nao fossem livres. As cousas dao-se por- 
que assim o manda o Destino. Ora nas ideas de Sophocles 
a Sorte tomou o lugar do Destino : isto e, o acasoj cego, 
terrivel na sua cegueira, substitue como elemento drama- 
tico as ordens da vontade inconsciente. A liberdade e a fe- 
licidade do homem hao de opp6r-se a algum obstaculo para 
que da lucta nasga o drama. Esse obstaculo j4 nao p6de ser 
Destino, ji nao p6de ser Zeus ; as ideas religiosas depu- 
raram-se, e contra a alma piedosa e justa ha um inimigo 
apenas, a sorte cruel. oraculo, cujo papel 6 tao secun- 
dario na tragedia de Sophocles, limita-se a referir o que 
ha de succeder; 6 um adivinho apenas. Este principio 
dramatico 6 essencialmente o mesmo que preside a todo o 
theatro moierno : a concorrencia de circumstancias crueis 
fortuitas e de caracteres piedosos e justos. * Dir-se-hia 
pois com egual razao que os votos sagrados, a bastardia, 
as condigoes sociaes, a riqueza ou a pobreza, quando no 
theatro moderno se oppoem is justas emprezas dos bons, 
sao outras tantas expressoes do sentimento da Nemesis; e 
sel-o-hao entre n6s, como entre os gregos, se por destino 



1 V. as duas obras mais importantes da litteratura contemporanea portuipiesa, o 
Surieo do Hercnlano, e o Fr, Luiz de Soumo de Garrett. 
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entendermos os acontecimentos crueis fortuitos,.a rodada 
desgraga qwe no dizer do povo nao pira, produzindo is 
vezes na sua successao e insistencia um piano apparente e 
uma enganosa determinaf ao. 

A nosso ver, o principio que determina as desgra^as 
de GEdipo nao tem outra importancia, nem maior alcance; 
e a elevagao moral-psychologica da tragedia de Sophocles 
apparece ainda no luminoso modo de comprehender o 
crime. 

Fui o author das mais terriveis calamidades ; fai por^m aem o 
querer, dou aos deases por testemuubas, e nenbum de meus actos 
foi voluntario. coro objecta-lbe: — Cometteste . . . — Elle res- 
ponde : — Nao cometti... ' 



Nao Gommetti, quer dizer, commeUeU'Ses isto e fui eu o 
instrumento involuntario do crime. 

A determinacao livre e, portanto, o fundamento da cri- 
minalidade, e OEdipo accent ua a sua innocencia individual 
d'um modo terminante : 

Polo que me diz respeito, tu (Creon) n§,o ^s capaz de encon- 
trar em mim um 96 motivo de justa queixa pelos crimes eomettidos 
contra mim e coutra os meus. Ouve e dize-me : Se um oraculo 
predisse a meu pae que bavia de morrer ds m§,os de seu filho, com 
que direito me accusards tu, a mim que a esse tempo ainda n&o ti- 
nba nascido, nem mesmo f6ra ainda engendrado por meu pae, nem 
concebido por minba mile ? 2 

Dar-nos-ha porem isto so a total id6a de crime ? nao os 
havera que o sejam, apesar de involuntarios ? Em nosso en- 
tender ha; e a creagao do typo de (Edipo, o individuo inno- 
cente, criminoso involuntario, revela uma notavel profundi- 

1 (Ed^o-rH(p. 834.) — > Ibid, (p. 844;. 
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dade de sentimento moral. Se a vontade e o fundamento do 
crime na esphera da consciencia e do finito, nem por isso 
todas as acfoes, voluntarias ou nao, deixam de classificar- 
se como boas ou mas^ porque a id6a do Bem 6 mna ca- 
thegoria do Absoluto, e nao uma expressao relativa. As 
faltas contra a consciencia sao os crimes, actos voluntarios ; 
as faltas contra o Bem sao os peccados, superiores i von- 
tade. GEdipo e um peccador contra a natureza. Elle que 
sente a innocencia da sua vontade, reconhece a criminali- 
dade do sen proceder: 

Ai de mim ! ai de mim ! tado agora se me revela ! Inz ! seja 
este o men ultimo dia. Demasiado provado estd ! pelo nascimento, 
por meu consorcio incestuoso, por meu horrivel [parricidio violei 
as leis mais santas da Natureza. ^ 



E infeliz, condemnando-se, executa por suas maos a 
sentenga, vasando-se os olhos, pedindo aos seus vassallos 
que o expulsem do seu reino. — Assim o general perdida 
a batalha, assim o estadista a quem falharam as medidas 
legisladas, peccadores contra o deus da guerra ou contra 
deus social, expiam cruelmente o crime involuntario. 

Mas reconhecimento dos crimes involuntarios nao 
deve confundir-se com a acceita?ao indiscutida de todos os 
golpes da desgraca como ordens santas de Deus, porque o 
principio da liberdade da consciencia e o da autonomia da 
razao sao constitucionaes no genio grego. Voluntario ou 
nao crime, para que a consciencia reconhega a justiga do 
castigo, e mister que ella tambem reconhega a criminali- 
dade do acto. E este equilibrio estavel, esta firme compre- 
hensao do Direito e da Justiga, fundados na razao e na 
consciencia, e afTirmando-se, integros, perante a divindade, 

• 
i (Bd<po-rt<(p. 188). 
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cuja esphera nao invadem, cuja omnipotencia nao dimi- 
nuem, porque uma e outro nao se Ihe oppoem, antes a re- 
presentam e a revelam na esphera do finito ; e isto que faz 
da moral grega a moral ideal, egualmente distincta do secco 
racionalismo atheu, e do mysticismo pessimista. 

Resignacao 6 a palavra que exprime o sentimento grego 
diante das penas com que o innocente expia crimes que 
commetteu, mas nao sao seus. E esse o sentimento que 
transparece na scena admiravel em que (Edipo ji cego 
abraga os filhos: o amor paternal langa um balsamo no 
coragao do infeliz, e na sua bocca nao ha uma so impreca- 
Cao, um s6 grito impio contra a ordem de cousas promo- 
tora da sua desgrafa. * Mais tarde, levando-o a peregrina- 
Cao a que se condemnou, ao bosque sagrado das Eumeni- 
des em Athenas, assim invoca as deusas : 

Cumpri, portauto, 6 deusas, os oraculos de ApoUo e concedei- 
me emfim que termine a existencia e morra se vos nSo parecer in- 
digno de tal favor. * 

Como se v6, a oragao e piedosa, e o espirito do paciente 
nao foi abalado ainda pela grandeza do soffrimento ; a re- 
signagao 6 a serenidade beata do justo que, no meio dos 
soffrimentos, descansa confladamente na vontade divina. 

OEdipo expia um crime que nem por involuntario deixa 
de ser crime; Antigone porem e victima da tyrannia, por- 
que ninguem defende a crueldade impia de Creon. Encon- 
tramos portanto aqui, nao ji lim exemplo de crime, mas 
sim unicamente um exemplo do modo como deve soffrer 
as crueldades da tyrannia a alma piedosa. Antigone ousou, 
contra as ordens do rei, recolher as cinzas de seu irmao. 
A consciencia nao Ihe mostra n'isto um crime, ao contra- 

1 (Edipo-rH (p. 190, 1). — S (Edipo em Col. (p. S06). 



CHRIST AN. — CAPITULO SEGUNDO. 89 

rio, foi a consciencia quern Ihe ordenou esse acto heroico ; 
nao peccou voluntariamente, nem cousas posteriores vie- 
ram provar-Ihe que o seu acto voluntario tivesse sido in- 
voluntariamente criminoso. A sua consciencia estd pura e 
tranquilla. Creon diz-lhe: — Ousaste infringir as leis? — 
Com effeito ousou, mas porque essas leis se oppunham is 
da sua consciencia, porque eram injustas: 

Nem Deus m'as revelou, nem a Justi9a que habitacom as di- 
vindades infernaes, nenhom d'elles foi o author d' essas leis hu- 
manas ; e jamais pensei que as leis de um mortal como tu tivessem 
for9a bastante para prevalecer ds leis nSo escriptas, obra eterna 
dos deuses. Estas nS,o s3.o de hontem nem de hoje ; vivas sem- 
pre, ninguem Ihes conhece a origem. Devia eu, acaso, esquecen- 
do-as por temor das amea^as d'nm homem, incorrer na colera di- 
vina ? 1 



Como se v6, o crime de Antigone e inteiramente di- 
verso do de (Edipo ; a expiagiao d'esse crime faz d'ella um 
martyr da piedade fraternal, sentimento que no seu espi- 
rito e religioso. Por isso a negacao de Antigone a reconhe- 
cer a justifa do castigo nao significa de modo algum que 
a id6a da expiagao nao passasse de uma esphera geral, sem 
penetrar na esphera consciente da personalidade. ^ Vimos 
contrario d'isto em OEdipo, um verdadeiro r6o; nao o 
vemos na Antigone, porque ella representa esse etemo he- 
roismo do espirito grego, que nao p6de reconhecer a jus- 
tiga da pena sem ter reconhecido antes a realidade do de- 
licto ; que nao p6de antepor leis algumas as divinas leis da 
consciencia. 

Immolada, comtudo, por uma tyrannia cruel, — que 
logo, mas j4 tarde, se arrepende, — Antigone recolhe-se, 
examina a sua consciencia, nao quer acreditar em tama- 

i AntigoM (p< 296).— > Pfleiderer I, e* 
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iiha injustica. Talvez o seu espirito a illuda, talvez sem o 
querer, sem o saber, como OEdipo, tivesse infringido algu- 
ma das leis que estao para alem da esphera finita da von- 
tade e da razao: — Que lei divina infringi eu? — A sua 
consci^cia nao a accusa ; sente-se victima sem compensa- 
C5o, nem Consolacao ; vence-a a fraqueza e duvida : 

Para que hei-de dirigir para os deuses ob mens olhares sup- 
plicantea? Quern chamar por defensor, se 6 a minba piedade que 
me acarreta as peaas merecidas pelos impios ? 

Estas sombras por6m logo passam; e o espirito entra 
n'uma regi3o luminosa na sua duvida, cheia de piedade na 
sua ignorancia, porque reconhecer-se ignorante, conservar- 
se na duvida 6 a unica solufao piedosa n'esses momentos 
em que o espirito humano tactea o mysterio e por um fio 
p6de cair ou n'uma impiedade racionalista, ou n'uma ab- 
jecgSo mystica : 

Seja pois assim! Se a sorte que me destiuam k agradavel 
a Deus, en reconhe^o que poqaei ; mas se o erro k dos que me 
perseguem, nem por isso Ihes dosejo maiores males do que os 
mens. ^ 



A caridade e o perdao abragam a piedade. Antigone e 
verdadeiramente martyr, n5o como victima innocente, mas 
porque espontanea e voluntariamente abdica da sua perso- 
nalidade diante d'um dever sagrado, buscando a consagra- 
Cao do seu acto n'uma esphera superior a elle e a cons- 
ciencia ; e fazendo consistir n'esse acto o objecto e o con- 
teudo da consciencia individual, como que libertada de si 
mesmo, isto 6, do que tem de particular e finito: 

1 AnHHqvM (p. 8U;. 
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Grloriosa ser& a morte, cnmprido tal dever (o de recollier as 
cinzas do irmS,o defancto). Repoosarei, expiando am crime santo, 
ao lado de am irm&o amado. ' 



Se a id6a sublime do martyrio levanta a alma indivi- 
dual acima de si mesma, e a liberta do que tem de parti- 
cular e fmito, nem por isso nega a realidade positiva, a 
justi?a necessaria d'essa particuiaridade e d'essa fmitidade 
que na esphera propria sao a verdadeira e piedosa expres- 
sao do absoluto e do inflnito. Nao nos cansemos de o re- 
petir, de o affirmar, porque 6 este ponto delicado o ele- 
mento constitucional da fecundidade do genio grego : a per- 
cepQao da realidade systematica das id^as, fora da qual o 
espirito, perdido o equilibrio, forgosamente 6 lancado ou 
n'um racionalismo impio, ou n'um mysticismo abjecto, 
como semita. A Antigone mostra mais talvez do que ne- 
nhum outro monumento a verdade d'esta asser?ao. 

E so dentro tia comprehensao systematica da realidade 
6 que espirito k capaz de definir e collocar devidamente 
sentimento da liberdade, chave^de todos os problemas da 
moral. Facilmente se deduz da exposi?ao que deixamos 
feita qual e como era no espirito grego o sentimento do 
livre-arbitrio ; sao escusadas disseitagOes e conunentarios a 
esta pagina eloquente de Plutarcho : 

Homero exclama diante de acontecimentos extraordinarios inex- 
plicaveis: Foi Minerva, adeasa do8 olhos asaes, qaem Ihe inspi^ 
rou tal pensamento. {Odyss. xviii, 158J.— Porim algOm dod im- 
mortaes madoa minha ten9S,o fazendo-me sentir o qae dizia o povo* 
(El. IX, 459, 60J. — Oa fosse que elle assim o saspeitasse, ott que 
algom Deas Ih'o tivesse ordenado. (Odyss, ix, 339J. 

Maitas pessoas desprezam estas passagens como opinioes in- 
sastentaveis e fio9des inverosimeis com que o poeta ataca a lei do 

1 AnHgiyM (p. 98t). 
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livre-arbitrio. NSo ^ por^m este o pensamento de Homero ; por- 
que elle atribue k nossa iniciativa todos os actos explicaveis, tudo 
o que habitualmente se pratica por suggestoeB da razao. Mas 
nas circnmstancias extraordinarias e perigosas, em quo n68 carc- 
ccmos d'uma especie de inspira9a,o e de enthusiasmo, o deus qn3 
Homero faz intei'vir noto noa rouba a nossa liber dad e, pelo contrario 
pde-a em acgxo. deus nao effectua a nossa vontade, mas excita 
em n6s imagens e id^as que a determinam, e que n§,o fazem com 
que as nossas ac9oes sejam involuntarias, mas que d§,o origem a 
um acto da nossa vontade, ao qual juntam a confian^a e a espe- 
ran9a. Porque 6 necessario, ou bem recusar a Deus toda a espe- 
cie de influencia sobre nossas ac^oes, ou reconhecer que elle n§.o 
tem outro meio de soccorrer os homens e de cooperar com elles. 
Deus nsLo maneja o nosso corpo, nS,o faz mover nossas mHos, nem 
nossos p63, conforme a necessidade nol-o exige ; mas sim por meio 
de certos principios de nossas ac^oes, de certas imagens, e de cer- 
tos pensamentos acorda em nos a faculdade activa da nossa alma 
e solicita o nosso livre arbitrio, e u'outros casos o desvia ou cen- 
tum. 1 



Esta representacao pratica da influencia e acgao res- 
pectivas do absolute e do contingente no espirito e perfei- 
tamente nossa conteraporanea no pensamento, na lingua- 
gem; achamo-nos com um dos nossos e dispensamos o 
exercicio da critica para descobrir a expressao verdadeira 
das palavras. Esse arraigado sentimento do livre-arbitrio, 
alma de Prometheu e de Antigone, encarnada em dois so- 
lemnes momentos da vida humana; esse sentimento de 
uma liberdade coexistindo com a Ordem universal, 4 qual se 
nao oppoe, porque a conflrma, e o privilegio indiscutivel e 
incomparavel do monismo pantheista grego, incompativel 
com dualismo abstracto. 

E por isso que na Antigone, poema quasi mystico d'um 
martyrio ideal, encontramos o bello coro da apotheose do ho- 



i Coriolano (t. Ip. 585,6). 



GHRISTAN. — CAPITULO SEGUNDO. 93 

mem, da sua liberdade, da sua acQ3o, isto 6, a apotheose 
de Prometheu : 

No meio de todas as maravilhas d&o ha maravilha maior do 
que homem. Salca o mar espumoso impellido pelas tempestades 
do No to, e affronta as vagas estrepitosas ; rasga o seio inexgotavel 
da Terra eterna, o maior dos deases, e todos os anuos revolve a 
gleba com o ferro da cbarraa sob o impulso dos cavallos impetao- 

SOS. 

For sea genio inveutivo o homem egaalmente aprisiona as 
aves leves de espirito, e as f^ras, e dentro das malhas das soas re- 
des caem os bandos de animaes bravios e os cardomes dos poizes do 
mar. D6ma com a astacia os animaes selvagens correndo soltos 
nas campinas e nos montes, e submette ao jago o cavallo de es- 
pessas crinas e o touro bravo. 

Chamou a si a palavra e o pensamento rapido como a vira^S-o ; 
e creou os costumes e a sociedade. Aprendeu a acolher-se sob 
um tecto para se abrigar do frio a9oite das neves c das torrentes 
das chuvas ; o seu genio fertil em inven^oes chega a precavel-o 
contra os cases futures : achou remedies para as molestias mais 
crueis ; s6 contra a morte nHo descobriu remedio. 

Senhor da scion cia e da pratica das artes, mais do que era li- 
cito esperar, inclina-se ora para o bem, ora para o mal ; associau- 
do aos sous actos as leis racionaes, e a justi^a divina que vinga o 
perjure, 6 a gloria das sociedades; torna-se, por^m, indigno da 
patria quaudo abafa em si a virtude sob a audacia peccaminosa. 
Oxald. que nunca venha sentar>se ao meu lar, nem que haja pen- 
samento commum entre mim e aquelle que assim obrou ! 

Este prodigio divine confunde o meu espirito. ^ 

Os differentes e successivos momentos do hymno sao a 
historia grega nas suas epochas, desde a primitiva inicia- 
gao agricola, pela formaQao do pensamento, pela consti- 
tuigao da sociedade, pelo heroismo luminoso e harmonico 
d'esse V seculo que temos vindo estudando e que agora co- 
mega a descer n'um horisonte largo onde a suave luz do 

i Antigone (p. ^92) ^ 
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crqpmsculo se lia de coos^war ainda quente por alguns se- 
culos. 

— Oxali que nao venha sentar-se ao meu lar, aquelle 
que esmaga a virtude sob a audacia peccaminosa ! — Em 
Sophocles ha ja trrsteza e lagrimas, duvida e terrores. Quam 
breve foi o relampago, como passou depressa esse clarao 
que allumia a historia ! Crescem as sombras, apparecem 

05 tyrannos. que esmaga a virtude sob a audacia e Al- 
cibiades que mutiiou os Hermes. theatro de Sophocles 
est* cheio de allusoes: — ultrage (aos deuses) gera o ty- 
ranno. * A tyrannia tern j5 defensores, mas os seus parti- 
darios sao ainda os authores do crime, os assassinos de 
Antigone: — E mister obedecer aquelle que o Estado es- 
colheu para governar; elle e o Senhor e manda em todas 
as cousas, pequenas, grandes, justas ou injustas. * — Creon 
responde ao filho quando este Ihe refuta as doutrinas da 
tyrannia:— A cidade pertence aquelle que a govema. ^ — 
poeta desenhava propheticamente no assassino de Anti- 
gone, Philippe, algoz da liberdade hellenica ; e escrevia 
anticipadamente a maxima da servidao: obedece ate aos 
mSos principes. Se porem Alcibiades prenuncia a tyrannia 

6 porque a antiga energia do caracter grego come^ou a 
amollecer : 

A terra perde o aeu vigor, o oorpo defiaha-se, a boa-f6 ex- 
pira, deixando vago o Ingar 4 perfidia; disapparece a amisade en- 
tre OS homens e o espirito de allian^a entre as cidades, * porque o 
diuheiro quo arruina as cidades, dostroe as famUias, perverte 
OS cora^oes honrados e acorda o gosto pelas cousas deshonestas, 
foi quern iutroduziu nas ac^des humanas a fraude e aimpiedade. ^ 

Athenas come^a ]i a ser um basar oriental que pede a 



1 (EdUpo-rd (p. 167) « AnUgtmt (p. 804).— 3 lUi, (p. 807).—* (Ed, em CW. 
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tyrannia. commercio, enriquecendo-a, perverteu a pu- 
reza ingenua do caracter, e destruiu a amphictyonia pan- 
helleaica. A guerra do Peloponeso (430-401) e o momento 
em que a doenga rebenta com um caracter de intensidade 
agiida. E o scepticismo impio, symptoma decisivo, nao falta 
n'esse theatro de Sophocles que esti no fim do dia helle- 
nico, assim como um ultimo caatico de ave, cheio de en- 
canto e de tristeza, n'esse theatro que assiste i lucta 
fratricida dos flihos da Hellade : 

CrI-me, diz Jocasta a (Edipo, ninguem adivinha os segredos 
do c^o. De que serve o temor ao homem ae eUe 6 o joguete da 
for tuna, nem Ihe e dado ler no futuro ? melhor 6 viver ao acaso, 
A toa, cada qual conforme poder. i 



Desoladoras palavras que tem em si o germen de to- 
das as desgragas I Desoladoras palavras que s5o a primeira 
estrophe no hymno da Morte: 

AqueUe que descontente da regra ordinaria da vida Ihe quer 
afastar os limites, mostra a meu ver completa demencia ; porque 
a extensao dos dias nao faz mais do quo augmentar a extensao das 
dorcs... Nao ter nascido ^ a maior das fortunas, mas uma vez 
existindo, o gr&o de ventura immediato 6 voltar o mais breve ao 
nada ! 2 



1 (Edipo-rd, (p. 171).— > (Ed^ em CM* (p. 95S). 
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As religides orientaes 



dnalismo 

Acima dos caracteres diversos que as distinguem entre 
si, as religioes do Oriente tern um trago commum pelo qual 
se oppoem a religiao grega. Ao passo que os hellenos, do- 
tados d'um racionalismo eminente e d'um forte sentimento 
da natureza, se encaminham para a soluQao de todos os 
problemas do Espirito por via de um idealismo que tern 
como principio a unidade, o Monismo ; * os povos orien- 
taes apresentam no systema das suas religioes o Dualis- 
mo como idea que nos sens diversos momentos dd a for- 
mula de todos OS problemas do Universo. 

corpo das religioes dualistas p6de dividir-se em tres 
typos diversos : a) Mysticismo. — Egypto offerece nas 
suas ideas theogonicas o exemplar maiselevadodedualismo, 
por ser aquelle e o unico onde a religiao e metaphisica. 



^ Y. Strauss^ Hartmann, I, c. 



HELLEMSMO E A CIVILISAfAO CHRISTAN 97 

typo egypcio, cuja serie de concepcoes transcendentes sae 
da esphera de nma representa?ao realista para a da phan- 
tasia mystica, sde tambem com o systema das suas anti- 
nomias (Espirito-Materia, Alma-Corpo, etc.) do terreno 
do finito para o do infinito, sem adquirirem porem essas 
concepcoes o grio de intimidade e de consciencia s6 com- 
pativel com o espirito racional, e sem o adquirirem por 
isso mesmo que sao phantasias mysticas. As suas institui- 
Qoes, dogmas e culto, sacerdocio, mysterios, tradifao eso- 
terica e symbolismo representativo, formulas exteriores 
adequadas i natureza da religiao, passaram com o prin- 
cipio dualista para a civilisa^ao christan por via do plato- 
nismo. — b) A Orgia, — As religioes orgiacas, divididas 
por Hegel em sabeismo astrologico na Chaldea, androgynis- 
mo na Syria e na Phrigia, heroismo utilitario na Phenicia 
e na Palestina, * sao a expressao mais rude e incompleta, 
a expressao menos humana das id6as religiosas ; o dua- 
lismo nao so nao sAe do campo do finito, mas nem a ima- 
ginacao prescinde de representagoes reaes ; e essas repre- 
sentafoes, e os phenomenos de ordem relativa que o pen- 
samento religioso escoihe, sao o que na natureza ha mais 
elementarmente inferior: a faculdade geradora e a fecun- 
didade parturiente. * D'entre os diversos povos, sectarios 
d'esta ordem de religioes, houve porem um que, por via 
de causas a seu tempo indicadas, p6de sair do naturalis- 
mo orgiaco, dando lugar a um typo diverso de religiao. — 
c) Prophetismo, — Esse povo e o judeu, que antes de 
Moyses aprendera no Egypto os dogmas de uma religiao 
mais pura. A educacao adquirida, e as duras condigioes 
da sua vida nacional fizeram d'elle uma especie de Sparta 
do semitismo; a exalta^ao heroica, sem poder acordar 
dotes racionaes, para que a natureza o nao fadara, produ- 

1 Rosencranz; Htgtl, (tr. ing.) p. 114. — ' Id. ibid, p. 115. 
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ziu por6m o milagre da visao ; e o realismo, a revelacao 
positiva que ate alli estava na natureza animal, no mundo 
exterior e finito, sera entrar no dominio consciente, inva- 
diu e absorveu completamente o dorainio do sentimento. 
Os jiideus sairara do naturalismo, nao para entrarem na 
transcendencia egypcia, mas sim para formarem mn exem- 
plo novo de dualismo, em que uma vontade abstracta se 
oppoe & creatura, escravo humilde, quasi abjecto, e por 
isso mesmo querido de Deus e seu eleito. 

Jahveh * 6 um deus naturalista como Osiris, Nouah ou 
Baal, egypcio, o chaldeo e o syrio, e a especie de mono- 
theismo commum a todos os povos semitas 6 a prova da 
inferioridade das suas ideas religiosas. 

facto da coexistencia de Deus e dos deuses, tanto nas 
religioes orientaes como nas hellenicas ; o facto de nas pri- 
meiras Deus-uno dominar quasi completamente os exemplos 
polytheistas, ao passo que nas segundas a id6a da unidade 
de Deus s6 gradualmente se vae deduzindo syntheticamen- 
te, * tem a nosso ver uma significacao differente d'aquella 
que se Ihe attribue sob influencia de exterioridades enga- 
nadoras. A inversao do processo, ^ indica um antagonismo 
de faculdades. genio hellenico, ferido pelos problemas 
da natureza, nao se deixa assoberbar por elles: divini- 
sa-os ; mas essas divindades rudimentares, olhadas sem te- 
mor, tratadas quasi sem respeito, nao sao mais do que um 



1 Segroiremos a ortographia de Maspero, na Ma, anc, des peuples d* Orient, em- 
dito Bommario dos estndos de Lenormant, De Roug6, Rawlison, Smith etc., e do proprio 
author. — S y. Max Mailer, Esa, sur I'hia, des rdig, (tr. fr.) p. 481 a 97 ; *A id^ 
de que ha nm instincto monothelsta peculiar a certa ra^a ou a certas na^Ses ^ refutada 
por factos historicos no que se refere aos semitas, e ^ considerada como insustentavel 
por Steinthal e Max Muller.» Goldziher, Mythol, etc. p. 260. — 3 «A passagem de am 
polytheismo primitivo para o monotheismo 6 um phenomeno commum k historia reli- 
giosa de todos os povo^. Esse monotheismo on 6 pantheista on pessoal-abstracto ; on se 
liga & id^a de transcendencia ou & de immanencia ; ou 6 excitado pela contemplafSo 
e mysticismo religioso, como nos prophetas hebreus, ou pela especulaf&o philosophies, 
eomo nos eabios gregos.* Goldziher, 2. c. p. 263. 
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primeiro ensaio, inconsciente, de coordenafao dos senti- 
mentos religiosos. A liberdade racional 6 completa, a acti- 
vidade intellectual livre ; e estas duas armas vao gradual- 
inente analysando os elementos de que se compoem essas 
primeiras creafoes mythicas, ate que afinal chegam a ex- 
trair d'ellas a id6a, suhstractum^ de urn Deus, principio 
das cousas, intelligencia do mundo. 

Outro e processo do genio oriental. principio natu- 
ralista di a todas as suas religioes, a par das feigoes or- 
giacas, um ascetismo que 6 a expressao do terror perante 
OS phenomenos naturaes, em ra?as cuja constituigao infe- 
rior obriga a comegar por sentirem a religiao no mfido. 
As potencias e os attrjbutos do mundo phisico opprimem a 
mente do egypcio, do syrio, do chaldeo, do phrigio, do 
phenicio, do judeu. Os bramidos do vento, o estrepito dos 
trovoes, o chispar dos relampagos, os terremotos, as tem- 
pestades, a immensidade da abobada celeste, o numero in- 
flnito dos astros e os sens cursos, o nascer e o occaso do 
sol, as phases da lua, os eclipses, os vulcoes, as cheias do 
Nilo e a vastidao secca do deserto, aniquilam, terrificam e 
depravam a imaginagao oriental. 

Nem heroismo dos mythos gregos, nem o amor ou a 
sentimentalidade (gemuth) que sao a nota original da mytho- 
logia germanica e scandinava, encontram 6cco na massa hu- 
mana esmagada sob o peso de uma fat alidade que tern 
n'uma consciencia obscura o fundamento de uma authori- 
dade abstracta e a que a idea da Justiga 6 alheia. Abs- 
tracgoes monstruosas, factos brutaes eis tudo o que o ter- 
ror mystico permitte que o oriental veja. Deus e a for^a 
sem limites, a ordem sem lacunas, a vontade sem amor, 
poder sem justi^a, a duragao sem principio nem fim. 
homem nem e forga, nem liberdade, nem razao, nem jus- 
tiga: e o escravo d'essa omnipotencia divina que, incar- 
nando na authoridade sacerdotal e imperial produz os es- 



100 HELLENISMO E A GIYILISACAO 

cravos da omnipotencia terrestre. Na sociedade, em vez de 
uma harmonia viva, apenas se elevam obscuros, immo- 
raes e terriveis esses Imperios grosseiros na sua mons- 
truosidade, provas ephemeras que o espirito humano nao 
anima na evolugao dos tempos e das ideas, e que tern por 
historia apenas a successao das dynastias e o encadeamento 
chronologico das geracoes. 

monotheismo oriental fundado sobre as ruinas da 
consciencia nao pode elevar-se a metaphisica; e Deus, na 
sua unidade, e como a Natureza, vasio de expressao ideal, 
e absolutamente indeterminado apesar de inflnito, apesar 
d'essa representagao exterior, que no seu typo mais ele- 
vado, em Jahveh, e ainda anthropomorphica. E n'este sen- 
tido dissemos n6s que o monotheismo, commum a todos 
OS povos semitas, 6 a prova da sua inferioridade religiosa. 
Da pluralidade do polytheismo grego sae a unidade ideal, 
a idea do Absoluto. Da unidade do monotheismo oriental 
sae dualismo, com elle a anarchia e a pulverisacao da 
divindade na idolatria. ^ Apparece o milagre revestido de 
valor theologico, o milagre funcQao dos idolos; e o espi- 
rito opprimido por Deus, aniquilado pelo sobrenatural 
revelado, cae de joelhos diante de um monstro que e Moloch 
ou Baal, ve Deus vivo n'esse monstro, e aflnal perde com 
a nogao das cousas divinas, a comprehensao das cousas hu. 
manas. 

espirito livre do grego nao ve no sobrenatural mais 
do que uma manifestagao do inconsciente : Ignotus Deus ; 
nem no deus, Apollo, Athena ou Hermes, mais do que um 
mensageiro, interprete da divindade, attributo de Deus, 
momento do Absoluto. 



1 cA id^ de Deus confundia-se com as manifesta^Ses do sea poder ; personifica- 
r&m-Ihe os attributos e qualidades n^uma turba de agentes secnndarios distribuidos por 
ordem hierarchica, concorrendo para a organisa^Eo geral do mundo e para a conserva- 
9&0 dos seres.* F. Lenormant, La magie chez lea chaldiens, p. 72. 
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A theologia dos egjT)cios e o prophetismo dos hebreus 
destacam-se e elevam-se do seio do naturalismo, a primei- 
ra pela sua profundidade mystica, o segundo pelo seu 
subjectivismo; sem por isso sairem do dualismo que 6 o 
principio das religioes orientaes, nem do milagre que e o seu 
processo. A sua superioridade relativa quasi que as salva 
da Orgia, apesar dos successivos lapsos, mas nao as salva 
da idolatria. Nilo, milagre da fecundagao do deserto, e 
um idolo ; Jahveh, o protector milagroso do povo hebraico, 
e adorado idolatramente. esforQo que levaata os dois 
povos sobre o abysmo immundo onde se afundam syrios, 
phrigios e phenicios, condemna os judeus i loucura dos 
visionarios e os egypcios as abjecQoes do ascetismo. 

A apparente determinagao de Deus no monotheismo do 
Oriente tern, na quaiidade d'essa determinagao, a refuta- 
gao terminante do pensamento que julgasse ver n'ella uma 
superior definifao de Deus. Superioridade de determina- 
(jao e decerto o signal de progresso na evoiugao da Idea ; 
mas e necessario para isso que a determinagao seja ver- 
dadeira e nao o contrario. A idea de Deus 6 identica i 
idea do Absolut o que se decompoe em Intelligencia, Bon- 
dade, Justiga, Amor. A determinagao da idea de Deus nao 
p6de, pois, dar-se f6ra da metaphisica; essa idea e uma 
cathegoria do Ideal ; qualquer forma de realidade diflferen- 
te deixa por isso de ser real, qualquer determinagao nao 
metaphisica e, ipso facto^ indeterminagao completa. 

Todos concordam em negar a Jahveh attributos meta- 
phisicos, em negar aos judeos, aos semitas em geral, fa- 
culdades especulativas. A determinagao e a realidade de 
Jahveh sao uma falsa determinagao e uma realidade f6ra 
do systema, portanto falsa. Jahveh 6 uma visao subjectiva ; 
6 espirito finito que na impotencia de se elevar is esphe- 
ras racionaes, e revolvendo-se na sua flnitidade, enlou- 
quece e v6 o phantasma da propria imagem transfigu- 
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rada. — E porem diversa a natureza de Osiris, o princlpio 
creador do Universo e que o gerou, nao por um acto de 
vontade, mas porque era da sua natureza fazei-o, porque 
essa era a sua fmaiidade. alcance d'esta concepgao, psy- 
chologicamente inferior, 6 especulativamente maior. Entre 
Osiris, porem, e Zeus, entre o principio hellenico e o 
egypcio, ha a distancia que separa o naturalismo do idea- 
lismo. Espirito dos egypcios e uma realidade real, o 
dos gregos e uma realidade ideal ; um e uma concepgao 
da intelligencia, existe, vive, e; o outro e uma concepcjao 
especulativa, existe, vive e 6, conforme sao, e com a rea- 
lidade propria, systematica, as cousas ideaes. De toda a 
philosophia egypcia s5e esta definigao : Deus e a Unidade 
substancial do Universo. E do idealismo grego sae est'ou- 
tra, verdadeira etemamente: Deus e o Absoluto. 

A substancia do Universo nao e, porem, para os egy- 
pcios a substancia do mundo phisico^ de outra forma nao 
se distinguiria a sua doutrina dos naturalismos obscuros 
da Phrigia e da Phenicia. dualismo d'estas doutrinas 
passa no Egypto de dentro dos limites do mundo phisico 
para o metaphisico, e representa o Universo como um com- 
posto de Espirito e Materia, antithese que exprime o 
modo de ser das cousas. A alma e o corpo constituem o 
honaem, e o mundo e um grande corpo animado por uma 
alma tao realmente real como a do homem. 

dualismo das religioes orientaes 6 pois transcenden- 
te no Egypto, prophetico na Palestina, naturalista na Phri- 
gia, na Syria, na Phenicia e na Ghaldea. Em toda a parte 
por6m essas religioes apparecem subordinadas ao principio 
da dualidade, e provam a incapacidade constitucional de 
actuar com a razao e com a consciencia sobre as primeiras 
impressoes fixadas na imaginajao pelos phenomenos natu- 
raes. 

Conhecedores como estamos dos caracteres constitucio- 
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naes do genio grego e da manelra como elle formulou a 
idea de Deus, veremos mais tarde como foi, nem podia dei- 
xar de ser, inorganica a juxta-posigao do principio helle- 
nico e do principio semita, fortuita no sentido da historia 
ideal, apesar de necessaria no da historia positiva; vel-o- 
hemos tanto melhor, quanto vamos examinar os funda- 
mentos das assergoes anteriores. 



II 



Dea9 e os deases 

As idSas cosmogonicas serao as primeiras na serie que 
vamos percorrer para estudar o caracter das religioes do 
Oriente. A creagao ex-nihilo 6 o ponto de partida do es- 
pirito incapaz de satisfazer-se sem representar realista- 
mente o principio das cousas. E esta idea e tambem o 
ponto de partida do dualismo, porque desde logo estabe- 
lece em frente um do outro o Espirito e o Chios, o ar- 
tifice e a materia prima ; e n'este postulado, onde estao 
em germen todas as antinomias consequentes, encontra-se 
um alicerce de pensamento irracional, porque se affirmam 
dois absolutos independentes e irreductiveis. A idea da 
Creagao contem virtualmente a anarchia ; e o dualismo do 
pensamento religioso, o do social, moral e politico, sao 
apenas aspectos d'esse pensamento primordial. 

genesis dos hebreus diz : 

No principio creou Deus o c^o e a terra. — E a terra era en- 
tao vasia e uiia, e as trevas cobriam a face dos abysmos ; e o Es- 
pirito de Deus vogava sobre as aguas. — E Deus disse: Fa^a-se 
a loz. E a luz fez-se. ^ 

1 Gen. I, 1-3 (Vvlg, edit.) 
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Depois da luz a voz de Deas tira successivamente do 
Chios iirmameDto, a terra e os mares pela separagao 
das aguas, as plaotas, os astros, os aoimaes, afinal o ho- 
mem, ^ dentro do qual Deus introdazio a alma, spiraculum 
viUe. * 

Na cosmogonia dos pheoicios a idea da creaQao nao 
se destaca do faodo naturalista para o subjectivismo como 
na dos hebreus : 

No prmcipio era o Chdos (hohou,) e o ehdos era cheio de tr6- 
vas e confasiU), e o Espirito (rouahj vogava sobre o ch4os. — E o 
chdos era infinito e assim foi polos secnlos dos secolos. — Mas en- 
t&o Espirito tomoa-se de amor pelos seas proprios principios, e 
deu-se uma combina^ao a que sc cbamou dose jo (KhepheU). — E o 
desejo foi o principio qae tado creoa, a pouto do Espirito cbegar a 
descouhecer as propiias obras. — Juntaram-se o Espirito e o Ch4os 
e nasceu a terra (mot) *e da terra saia a semeute da crea^ao. ^ 

genesis dos egypcios filia-se no mesmo systema de 
concepgoes: a acgao de Deus sobre o chaos primordial 
deu-lhe fdrma. Deus disse ao sol: vem a mim; e o sol, 
vindo, comeQOu a brilhar. Por ordem divina Shou, o lu- 
minoso, aplanou a terra e separou as aguas em duas mas- 
sas distinctas; uma, espalhada na superficie do solo, deu 
origem aos oceanos e aos rios, a outra, suspensa nos ares, 
formou c6o, as aguas do alto. * Esta separacao das aguas, 
a id6a neptunina do flrmamento apparece egualmente no ge- 
nesis dos hebreus : 

E Deus disse : fa^a-se o firmameuto do seio das aguas, e se- 
parem-se as aguas das aguas. — E Deus fez o firmamento, e divi- 
diu as aguas que estavam sobre o firmamento das que estavam sob 
firmamento. — E Deus chamou ao firmamento ceo. ^ 

1 Ibift, 4, 87. — > Ibid, ii, 7.-3 Sahkhoniathon, Fr. I, em Mailer, :Fiag. H. 
Orae, II; V. Bunsen, Egypt's place, etc. v, p. 257—295; e Maspero I, c. 889. — 4 y. 
MMperO) I. 0. p. 29-80. ~B Gen. I, 6, 7. 
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Formado o mundo, creado o homem, estao constitui- 
dos OS elementos da comedia divina. dualismo anterior, 
Espirito-Chaos, vae transferir-se para um novo campo. 
Deus, creando o homem, insuflou dentro d'elle o seu es- 
pirito; mas o homem nao se formou apenas d'esse espi- 
rito, senao tambem de limns terrce ; * e assim na sua dua- 
lidade e um microcosmo, espirito e chaos. Dentro d'elle 
portanto vao dar-se, nao s6 as luctas interiores no campo 
do finito, senao tambem as luctas transcendentes. A alma 
oppoe-se ao corpo no momento em que a idea de Espirito 
sae do terreno puramente naturalista, e perde o caracter 
'de sopro vital que tem no genesis dos hebreus ; * esse 
momento eflfectua-o o genio egypcio e por isso ahi appa- 
rece o ascetismo mystico. Mas no systema das creagoes 
puramente natural istas 6 homem 6 um instrumento, ou 
um objecto da lucta que entre si ferem os dois polos do 
dualismo, o Espirito e o Chaos, nas pessoas dos deuses 
que OS representam. E o homem e o instrumento e o 
objecto, porque provem de ambos, como composto duplo 
de alma e de limo terrestre. Esta e a theoria dos dois my- 
thos da SeiTpente e de Babel, mythos communs aos po- 
vos orientaes. . 

No genesis hebraico a Serpente pergunta a Eva : 

Porque te ordenou Deus que n^o comesscs os fructos de to- 
das as arvores do paraizo ? ^ — Deus Ihes prohibira que comcssem 
do fructo da arvore que estava no centro do paraizo, sob pena de 
morrerem ; e a Serpente respondeu k mulher: — Certamente n§,o 
morrerds. — Deus sabe que no dia em que comeres do fructo d'essa 
arvore se vos abrirao os olhos e sereis como deuses, scientes do 
Bern e do Mai. ^ 

Apap, a serpente egypcia, representante das forcas ma- 

1 Om, n, 7«~9 Spiramaim vitcB. -^8 Qtn, III, l.~4 /bid. 4, 6. 
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leficas da natureza, procura tambem anuUar a obra di- 
vina ; * e a lucta assim comegada nao 6 uma insurreigao 
incidente, como a do mytho de Prometheu, e urn estado de 
opposicao organica porque as existencias de Jahveh e As- 
taroth, * de Osiris e Apap, fundam-se egualmente emprinci- 
pios independentes e irreductiveis como sao o Espirito e 
Chios. 

Esta lucta, transferindo-se para o homem, traz para 
dominio da consciencia um pensamento desconhecido i 
Grecia, o Peccado-original. homem 6 peccador, nao por 
ter comido o fructo prohibido, mas sim pela id6a contida 
n'esse symbolo : pela id6a da sua origem impura, limo ter- 
restre, parcella do chSos. E isso que poe dentro d'elle o 
elemento de peccado permanent^, inevitavel, e faz da exis- 
tencia humana um combate como o de Deus e do Demo- 
nio na vida transcendente. Langado na fatalidade d'esse 
dualismo, ou antes sendo elle mesmo essa dualidade, por- 
que fora d'ella o homem nao tem ser nem existencia, a 
vida 6, ou uma abjecgao quando se condemna e ao mundo 
em nome do Espirito, ou uma impiedade quando se pre- 
fere o genio do Chios, pertendendo com o seu poder des- 
truir a soberania de Deus. N'estes dois estados da cons- 
ciencia se resume a moral oriental; e as tradifoes que 
symbolisam o segundo, repetifao do mytho da Serpente 
dentro da esphera humana, chegaram ate n6s na lenda da 
torre de Babel entre outras. 

A versao chaldaica ^ corresponde em todos os pontos a 
versao transcripta na Biblia : 

N'aqueUe tempo a terra inteira faUava a mesma lingua. — E 
como partissem do Oriente occuparam um campo na terra de Sen- 
nar e habitaram-n'o. — E um d'elles disse ao visinho : Vem, amas- 

1 Maspero, Z. c. p. 30.— 2 Astarte, entre os phenicios ; l^emeter) a terra-m&e, na 
mythologiagrega. — 3 V. B6ros. Fragm, xvn, xvni; op. Maapero, ?. c. p. 163. 
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demos ladrilhos e cozamol-os ao fogo. Usaram pois de ladrilhos 
como pedra, e de bitume como cimento. — E disseram : vinde, cons- 
truam s uma cidade e n'ella uma torre cujo cume chegue sws c6os, 
e festejemos o nosso nomc, autes que uos separemos pela face do 
inimdo. I 

Do alto d'essa torre os filhos de Adao olhariam inco- 

Jumes a colera divina, se Deus outra vez quizesse casti- 

gal-os com um diluvio. Deus, baixando 5 terra, confunde 

a temeridade dos miseros, destruindo a unidade de lingua, 

e formando os idiomas diversos que obrigaram os homens 

a separar-se e a abandonar a peccaminosa empreza. * 

Se na lucta entre o Espirito e o Chios nao p6de haver 
xntervenQao milagrosa, porque a consciencia nada concebe 
capaz de reduzir essa . antithese, nao succede por6m o 
xnesmo quando a lucta apparece transferida para o ter- 
:«:'eno do mundo e do homena. A authoridade do Espirito 6 
superior i do Chaos, e se nao p6de aniquilar o seu prin- 
<3ipio p6de anuUar as consequencias decisivas da sua in- 
^ervengao funesta. 

D'aqui provein a id6a d'um Deus-justiceiro, que nao 6 

^) interprete d'uma nocao ideal, mas s6mente o defensor 

^eloso e terrivel do que 6 seu e Ihe pertence, a autocra- 

^ia universal. milagre, isto e a interveuQao intencional 

« voluntaria de Deus no mundo e no homem, punindo ou 

3)remiando, tern n'esta doutrina o seu fundamento. Por- 

^anto OS castigos de Deus estao a par das insurreigoes e 

<ios peccados do homem, assim como a par da sua humil- 

<iade e da sua f6 os divinos premios. 

I 

1 6en. XI, 24.— S Ilnd. 5-9; Ooldzihef eiitcnde que a introduC^So da lenda 
lio corpo das tradifSes religiosas dos hebreus, effectuada durante o captiveiro, prov^m 
da impressao que a diversidade de linguas produzira em seu espirito inclinado at^ ahi 
a suppor que era uma s6 lingua a que ezistia; Babel 6 a propria Babylonia. V. p. 
331 e segg. 
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Vendo por6m Deus quanto era grande a maldade dos homeus 
sobre a terra... Destrairei, disse, os homens creaturas mi- 
nhas. .. 1 



E ordenou o diluvio, primeiro castigo dos peccados 
humanos;* salvando apenas Noe, que invenit gratiam co- 
ram Domino. ^ Nas tradicoes chaldaicas, onde achamos a 
de Babel, achamos tambem a do diluvio, que os judeus re- 
cebendo-a no captiveiro propagaram sob uma forma egual 
i do original ate nos detalhes e modus dicendi: ^ 

Uma noite o rei Xisouthvos ouviu a voz de Nouah que Ihe dis- 
se : Homem de Sourippak, filho de Obartoatou, faze para ti e 
para os teus um grande navio, porque eu vou destruir os peccado- 
res e a vida. . . Keuue dentro d'esse navio a semente da vida de 
todos OS seres para que nao disapparegam de todo. rei obede- 
ceu, e construio um navio calafetado a bitiime. Terminada a ope- 
ra^ao e recolhidos na Area, principiou o diluvio. Ao setimo dia 
a tempestade acalmou, seccou-se a face da terra, e sellou-se de 
novo a paz entre Deus e os homens. ^ 

Os differentes exemplos apresentados bastam em nosso 
entender para flxar os tragos geraes da representa^ao de 
Deus nos povos do Oriente. Sao monotheistas, (se rigo- 
rosamente se podem dizer monotheistas as religioes do 
dualismo) nao so os judeus e os egypcios, mas tambem 
OS syrios, os phrigios e os phenicios; e as religioes dos ca- 
naneos e das outras tribus terachitas, collocadas em 
Babylonia sob a ac?ao d'um sacerdocio, tinham conseguido 
coordenar-se e formar um todo systematico de dogmas. 
Na Syria os deuses locaes ou localisados oflfereciam, e ver- 
dade, um aspecto exterior de polytheismo; mas esse poly- 



1 Qen. VI, 5-7.— «7&td. VIT, 4.-8 IMd. VI, 8.-4 V. Goldzlher, I. c, p. 320, 1. 
-»t( V. Beros., Fragm, 16-16 etc.; ap. Maspero I. e. p. 161-8. 
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theismo era ji uma perversao da unidade primitiva, era a 
pulverisaQao de Deus na idolatria. * A adoragao de Baal, 
Senhor, e da sua companheira Astarte, procedia da pri- 
mitiva crenca no Deus unico, da mesma forma que a ado- 
ra?ao de Tammouz e de Baalit, de Mama e de Derketo, 
de Hadar e de Atargath. A repartigao da potencia divina, 
que na Syria e na Phrigia e geographica, e noEgypto phi- 
losophica, nao destroe a doutrina da sua unidade primor- 
dial. Baal e Baal-Tsour em Tyro, Baal-Sidon em Sidon, 
Baal-Tars em Tarsis. * 

No Egypto a unidade de Deus deduz-se da unidade de 
substancia : 

No principio era Nou, o oceano primordial, em cuja profmi- 
didade infinita flactuavam confnndidos os germens das cousas. 
Deus gerou-se no seio d'esta massa liquida, informe ainda e sem 
utilidade. ^ Ser unico e perfeito, sciencia e intelligencia certas, 
incomprehensivel at6 ao ponto de se nao poder dizer em que con- 
siste a sua incomprehensibilidade, i um e unico ; ^ o que unica- 
mente vive em substancia e o que existe por essencia ; o creador 
nnico e aqueUe que nao foi creado ; pae dos paes, mae das maes ; 
egual, immovel na sua immovel perfeiQao, presente sempre nopas- 
sado e no futuro, enche o Universo, e nao ha imagem que possa dar 
nem mesmo uma id^a fraca da sua immensidade. * 

A divisao da potencia divina, puramente ' geogra- 
phica entre syrios, phrigios e phenicios, e metaphisica 
entre os egypcios: Deus cria os sens proprios mem- 
bros que sao deuses. ^ E cada um d'estes membros, 
deuses secundarios, considerado como identico ao Deus 
uno, pode formar um typo novo d'onde por sua vez 
emanam, e pelo mesmo processo, deuses inferiores. De 
trindades em trindades, de personificagoes em personifica- 

1 V. pag. 100 d^este livro, — 2 V. De Voga6, Md. d'arch, orient, p. 51-2. — 
3 V. Maspero I, c. 27-8.-4 Ibid, p. 30. —5 Todtenhuch, xvn, 8; op. Maspero, 
p. 28. 



110 BELLENISMO E A CIYILISACAO 

gOes, chega-se a esse numero incrivel de divindades gro- 
tescas ou monstruosas que baixam ate as infimas espheras 
da natureza. Nem por isso, comtudo, o principio da uni- 
dade de Deus disapparece no meio d'esta pulverisaQao, 
porque, se para a crenca popular os deuses adquirem au- 
tonomia, e se locaiisam geographicamente, como Toum em 
Heliopolis, Osiris em Thenis e Abydos, Ammon em Thebas, 
Phtah em Memphis, para o sacerdote, fiel guarda da tra- 
dicao, esses deuses sao apenas momentos da existencia di- 
vina: Deus creador, no acto de trazer a luz a forga la- 
tente nas causas absconditas, e Ammon ; Deus espirito, 
somma de todas as inteliigencias, e Imhotep ; Deus execu- 
tor verdadeiro e artista e Phtah ; Deus protector e bemfei- 
tor e Osiris. ^ 

Concluiremos pois insistindo sobre a diflferenca essen- 
cial entre o monotheismo helienico, expressao da unidade 
ideal que se constitue pela evoluQao das ideas religiosas, 
e monotheismo oriental, fructo de uma primeira intui(?ao 
que espirito nao p6de assimilar a si e que o oppri- 
me e esmaga. Por isso o monotheismo grego cresce 
parallelamente i cultura intellectual e destruindo os my- 
thos polytheistas ; ao passo que a historia das religioes 
orientaes mostra, ao contrario, a obliteragao gradual do 
monotheismo no seio d'uma idolatria obscura. Se no Egy- 
pto sacerdocio conserva mysteriosamente a traduc^ao 
allegorica dos symbolos religiosos, nem por isso a noQao 
de Deus deixa de perder no espirito coUectivo a sua uni- 
dade, nem por isso deixa de cair n'uma idolatria tao bes- 
tial e abjecta como a dos cultos orgiacos. E o estabeleci- 
mento da tradigao dupla, a esoterica e a popular, constitue 
dentro da sociedade religiosa um dualismo correspondente 
ao dualismo dogmatico, germen de anarchia moral, porque 

i Jamblico, De Mid,, yin, 3 ; Maspero, {. c. 
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a tradigao esoterica infallivelmente se corrompe ; materia- 
lisam-se de todo os symbolos, e afinal a idolatria, negra 
parte distribuida ao povo, passa tambem a ser a porgao do 
sacerdocio. E se no Deus de Movses encontramos uma re- 
presentagao psychologlca mais firme e pura, nem por isso 
essa nocao 6 mais verdadeira : os deuses dos povos oppri- 
midos, deuses nacionaes, protectores exclusivos d'uma na- 
gao com quem pactuaram allianga, Jahveh e Israel, Kamosh 
e Moab, Marna e Gaza, ^ revelam, em vez de progresso, 
um retrahimento do mundo i nagao, do espirito universal 
is visoes subjectivas e delirantes do espirito individual. E 
d'este facto resulta uma idolatria, diflferente sim, mas que 
nem por deixar de ser plural deixa de ser idolatra. Is- 
rael tem um idolo, um s6 e o seu exclusivamente, mas 
a verdade d'esse idolo, apezar de negar a verdade divina 
dos deuses nacionaes visinhos, nao Ihes nega a existen- 
cia real, como falsos deuses, demonios: Astaroth, Be- 
lial etc. Essa f6rma diflferente de dualismo langa os judeus 
n'uma existencia de terrores e de orgias, de peccados e de 
arrependimentos, cuja successao f6rma a sua historia. 

A maior determinagao de Deus na alma oriental con- 
duz portanto a um monotheismo vicioso, por isso que essa 
determinagao se eflfectua fora da cathegoria propria da idea 
de Deus, que e o Absoluto. 



Ill 



A transcendencia dos egypcios 



Nao entra no piano d'este trabalho indicar as origens 
nam os precedentes das id6as religiosas dos povos de que 



i y, Maspero, I, c, 289, 
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nos occupamos; nao pensamos escrever uma historia da 
mythologia ; apreciando a moralidade dos mythos e o seu 
valor religiose buscamos subsidio apenas para o nosso es- 
tudo. leitor versado n'esta ordem de materias sabe que 
a mythologia se prende directamente com a anthropologia 
e entra quasi no corpo das sciencias da natureza, como a 
llnguistica. Sabe tambem que e opiniao de muitos a da 
identidade de origem primitiva de todos os mythos, diffe- 
renciados posteriormente. Nao e porem ainda a isto 
que propriamente se p6de, nem deve, chamar religiao. 
Se a mythologia e um producto natural espontaneo, a re- 
ligiao representa ja o momento em que a consciencia actiia 
sobre esse primeiro phenomeno, e tende a transfigural-o. 
Que as religioes dualistas saissem d'uma primitiva mytho- 
logia parece indiscutivel ; e tambem comtuio certo que 
essas religioes so nos apparecem como taes depois de fun- 
dada a theologia dualista. Assim, ao esbo^ar rapidamente 
. a religiao dos egypcios, tomaremos os sens dogmas ja 
como dogmas, sem buscarmos entrar nas suas origens 
mythologicas. dogma e a definigao theologica de uma 
idea que, primeiro percebida sob forma de mytho, chegou 
a tornar-se religiosa, e se mantem, como mysterio, sob a 
anthoridade do sacerdocio. 

A Trindade 6 entre os egypcios um dogma. Deus unico 
em essencia nao e unico em pessoa. E pae, e por isso 
mesmo a potencia da sua natureza e tal que eternamente 
gera sem diminuir, enfraquecer ou esgotar-se. Nao ne- 
cessita sair de si proprio para ser fecundo, porque encon- 
tra no proprio seio a materia da procreagao perpetua. 
Unico, na plenitude do ser, concebe ; e como n'elle nao ha 
momentos, a conceigao e identica ao parto ; e assim eter- 
na e permanentemente produz dentro de si um novo ser 
que se nao distingue do anterior. E pois a um tempo o 
pae, filho, a mae. Geradas em Deus, nascidas em Deus, 
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estas tres pessoas, sem sairem de Deus, sao Deus em Dens, 
e longe de dividirem a natureza divina concorrem todas 
para a perfeicao inflnita. * 

dogma da Trindade 6 porventura a mais elevada con- 
cepQao da razao transcendente. Praticamente irracional, in- 
tellectualmente absurdo, representa porem o maior esforgo 
da razao especulativa operando sobre a id6a de substan- 
cia, e circumscripta dentro dos limites da concepgao na- 
turalista, al6m da qual nao pode ir o genio oriental. Deus, 
principio creador, faculdade geradora, nao p6de deixar de 
ser Deus trino, por isso que sem creatura nao iia creador, 
e porque a dualidade dos sexos 6 na natureza a condi^ao 
da fecundidade. ^ Deus bi-sexual 6 pae, 6 mae, e e filho. A 
elaboragao especulativa e a determinagao do dogma, eflfe- 
ctuadas e mantidas pelo coUegio dos sacerdotes de Osi- 
ris e de Ammon, nao se encontram nas outras religioes 
do Oriente, nas quaes a afflrmagao de um Deus creador nao 
p6de levantar no espirito problemas cuja elevagao 6 su- 
perior & capacidade especulativa de que dispoem. Espi- 
rito creador flxa-se idolatramente indeterminado n'essas 
imaginacoes como que infantis. 

Se a Trindade exprime a combinagao do espirito espe- 
culativo com a intuigao natural ista applicada & represen- 
tagao de Deus, conforme essa representagao nasceu, isto e, 
como um dos p61os da antithese do Espirito e do Chios; a 
concepQao da Alma e da Vida-eterna exprimem uma com- 
binafao analoga e correspondente applicada 5 id6a do ho- 
mem e da existencia. E da mesma f6rma que succede a 
Deus nas religioes orientaes realistas, succede ao homem e 
d existencia, cujos problemas se desconhecem, e cujas fun- 

1 V. Maspero p. 28; Bergier Diet, de thecl, (Paris, 1868) V.® TrinUi, Hjfpottases, 
▼ol. VI, p. 888-96. — S Compare-se a esta id^ a da concep^So ideal no mytho de 
Athena (V. p. 59, 60 d^este livro) e obter-se-ha mais ama prova da diversidade de sen- 
fiinento religioso entre grogos e orientaest 

9 
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CQoes, destine e acfSo fleam tambem circumscriptos aos 
limites da realidade sensivel. A Biblia nao contem uma so 
allusSo nem i immortalidade da alma, nem a uma outra 
vida de premios e castigos. Por alma entende-se o sopro 
divino, spiraculum vitce que anima o limo terrestre durante 
a existencia ; e os premios ou castigos da divindade refe- 
rem-se todos is cousas mundanas. 

Entre os egypcios, porem, o principio duaiista e no ho- 
mem motivo para especulagoes transcendentes, que o sa- 
cerdocio fixa tambem sob forma de dogmas reiigiosos. Du- 
rante a sua existencia terrestre o homem compoe-se de 
intelligencia (Khou) e de corpo; por uma liga-se a Deus, 
provem d'elie; pela outra liga-se i materia e compar- 
tilha os seus vicios. Essa parcella de intelligencia que 
encarna dentro do homem percorria anteriormente livre os 
mundos, operando sobre os elementos, coordenando-os, fe- 
cundando-os. Ao entrar porem n'um corpo, n'uma prisao 
material, despe o antigo involucro de luz, e reveste-se 
d'uma substancia inferior, comtudo ainda divina : a alma 
propriamente dita. Nao para aqui a hierarchia trans- 
cendente. Khou (a intelligencia) encarna em Ba (a alma), 
cuja dignidade, como emanagao divina, Ihe nao consente 
communicar directamente com o mundo material impuro; 
e por isso Ba tem como medianeiro Niwouj o sopro vital 
que inunediatamente anima Khat. * Ba e Niwou vivificam 
tanto OS corpos humanos como os dos animaes; Khou^ po- 
r6m, 6 o exclusive privilegio do homem, e o principio que 
p6de tornar pura e santa a sua vida se n'ella a intelligen- 
cia tiver podido dominar os impetos impuros e peccami- 
nosos de Khat, da came. Por este mysticismo naturalista 
chegava a moral pratica entre os egypcios, — e entre os mo- 
demos que d'elles o receberam, — i condemna^ao da vida, 

1 V. Maspero {. c. p. 89-40. 
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& penitencia, ao ascetismo, ao monachismo, ao celibato, a 
essa impia negagao da excellencia activa da existencia real, 
em nome d'uma phantastica id6a de actividade contempla- 
tiva de uma existencia, cuja realidade s6 se dava nas hallu- 
cinaQoes dos sentidos mortiflcados, ou da intelligencia en- 
ferma. A insufflciencia do ponto de vista naturalista, e a 
incapacidade do dualismo, f6nna em que o principio desde 
logo necessariamente se vasa, insufflciencia e incapacidade 
para atacarem e resolverem os problemas ideaes, s5o as cau- 
sas, mais de uma vez indicadas, das conclusoes viciosas das 
religioes do Oriente. 

A lucta do Espirito e da Came, de Khou e de Khatj 6 o 
prologo da verdadeira existencia que s6 esta para alem-tu- 
muio ; a vida terrestre 6 uma preparagao e uma provagao. 
Na occasiao da morte, Khou, o principio, intelligencia di- 
vina, abandona Ba, a alma, responsavel pela vida que teve 
e pelo modo como durante ella seguiu os preceitos do Es- 
pirito, ou as tentacoes da came. Ba apparece ao tribunal 
de Osiris onde 6 julgada. Condemnada, Khou de novo toma 
posse d'ella como executor da divina justiga; vogando en- 
tre ceo e a terra, ate que se Ihe offerega um corpo onde 
encamar, a alma ao tomar posse d'elle condemna-o 4s tor- 
turas que sao a pena de Osiris ; terminada a peregrinagao, 
executada a sentenga Ba volta ao nada. * — Approvada po- 
rem a sua conducta no tribunal diving, a alma sobe ao 
empyreo a formar parte do coro dos deuses, depois de 
uma serie de provagoes sufficientes para garantir a sua 
pureza e excellencia. ' 

A idea da transmigragao das almas, que fortuitamente 
deixou de entrar, como devia, no systema religioso dos mo- 
dernos, e por um lado o complemento da theoria do dua- 
lismo no homem, e por outro o lago que systematise a 



1 Todib., zxx. ~S Ibid,, Lzxyu-cxxxi; ap. MasperOi I. e. p. 41, 2. 
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existencia humana dentro do piano da existencia dualista 
do Universo. A lucta diaria entre o Sol (RdJ e a Sombra, 
liicta em que Ri 6 diariamente vencido, representa no 
mundo astral a lucta de Osiris e Set, na qual o primeiro 
e dispedagado e sens membros dispersos. Apesar dos ecli- 
pses nem Osiris nem R4 morrem de todo. Logo renas- 
cem das sombras, da morte. * E esta opposiQao, tirada da 
natureza, mantem-se eternamente, por isso que a Natureza, 
como inconsciente, nao tern em si, nao p6de dar um prin- 
cipio synthetico que resolva a dualidade e funde a har- 
monia. 

A existencia da alma, principio dos seres, e inflnita no 
tempo, e as existencias humanas terrestres sao momentos 
apenas d'essa existencia inflnita, de que os homens porem 
nao tern consciencia. E cada uma d'essas existencias, cada 
momento da existencia inflnita corresponde a um dia da 
existencia inflnita de Ri ou de Osiris. nascer do homem 
6 um nascer do Sol, a morte um occaso. morto e Osi- 
ris, fe Ra immergindo-se na Noute ate ao momento de re- 
nascer para uma nova existencia, como Hor-Osiris n'um 
dia novo. * 

Ao estudarmos o caracter do monotheismo oriental ti- 
vemos occasiao de ver como a idea da unidade de Deus se 
pervertia por isso que se collocava a sua realidade f6ra da 
metaphisica, por isso que se dava uma existencia positiva 
Squillo que s6 a tem ideal, e se mantinha no dominio da 
imaginacao e dos sentidos uma noQao apenas perceptivel 
dentro do dominio do sentimento e da razao. Filiam-se no 
mesmo principio critico as nos.^as conclusoes de agora ; e 
nem podia deixar de ser assim, uma vez que todos estes 
exemplos religiosos emanam tambem d'uma so origem. A 
alma, a immortalidade, o premio e o castigo, ideas subsi- 

1 v. Goodwin, Becords of the past, t. IV, p. 117) 118.— S y. Maspero, I, c. p. 89. 
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diarias da idea de Deus, dao lugar a perversoes corres- 
pondentes sempre que o realismo naturalista as transfere 
do terreno da razao e do sentimento para o da imaginagao 
e dos sentidos, pertendendo dar-lhes uma determinacao que 
se nao compadece com a sua idea, e uma reaiidade posi- 
tiva que nao t6m. Succede-lhes como a Deus que se torna 
um idolo : petrificam-se primeiro nos dogmas authoritaria- 
mente impostos pelo sacerdocio, para se irem gradualmente 
transformando em imagens materiaes destituidas ji, nao s6 
de interpretaQao aliegorica, mas ate de significagao dogma- 
tica ; em idolos impios, ou em m6ras phrases, n'uma le- 
tra morta, e nao s6 para o commum dos crentes, como 
ate e afinal para esse proprio sacerdocio, outr'ora deposi- 
tario do mysterioso sentido da palavra sagrada. 

Foi este o corpo de doutrinas religiosas que entrou na 
Grecia por via de Piatao principalmente ; resta-nos agora 
estudar a outra forma de religioes dualistas, que acabaram 
jor dissoiver o hellenismo. 



IV 



realismo 



Chamamos realistas iquellas religioes que, sem chega- 
rem a descobir a existencia de problemas trans-sensiveis, 
por incapacidade constitucional dos povos que as cultivam, 
sem portanto proporem esses problemas, sem tentarem re- 
solvel-os idealista ou transcendentente, reduzem a esphera 
religiosa & esphera das percepgoes dos sentidos e da repre- 
sentagao imaginativa. Essas religioes dividem-se em duas 
cathegorias: aj as do realismo psychologico ; bj as do rea- 
lismo naturalista. 

Para as primeiras Deus 6 uma visao, um MILA6RE ; 



lid ti£LLfiNldMO £ A ClYILISAcAo 

para as segundas Deus, symbolisado no phallus , 6 uma 
ORGIA. Sem apreciar o merecimento moral pratico abs: 
tracto de cada uma d'ellas, conservar-nos-hemos no ter- 
reno da critica, avaliando o seu merecimento ideal. Assaz 
ficou dito no sentido de provar a communidade de origem 
de ambas ; e as religioes do Milagre nao sao mais do que 
uma reac?ao spartana contra o meio do qual se afastam, 
ao qual portanto passam a oppdr-se. medo, e nao a con- 
templaQao, e o primitivo sentimento gerador das ideas re- 
ligiosas, e Deus e sempre um tyranno diante do qual as 
miseras creaturas tremem e a quem sacrificara. * terror 
que Moloch inspira, inspira-o tambem Jahveh, e se ao pri- 
meiro se applacam as iras com os terriveis holocaustos 
humanos, emquanto o segundo nao consente no sacrificio 
de Isaac, 6 porque Israel aprendeu no Egypto maximas 
de uma superior cultura, e Moyses, ou o movimento a que 
esse nome ficou ligado, agrilhoou nas cadeias d'uma dis- 
ciplina de ferro as tendencias sensuaes, a torpe orgia dis- 
solvente, n'essas cadeias que prendem sobre as rochas do 
Sinai as ancoras da area divina da republica. 

MILAGRE. Os escravos libios, chaldeos, israelitas, 
trazidos para o Egypto pelos phara6s da 18.» e 19.» dy- 
nastia levantaram-se em massa quando, a partir de Ram- 
ses II, poder militar do Egypto comegou ^ decair. Sao 
unanimes as queixas dos escravos ; os chaldeos insurrec- 
cionando-se, 

Occuparam am Ingar forte que dominava o Nilo e d*a1ii co- 
me^aram lactando e assolando toda a regiao prozima ; a final, im~ 



1 € J&mais encontrei entre as tribns n6mada8 alsraem que formaase uma id^ es- 
piritaal da divindade, da alma, on de qualquer ser incorporeo. Deus & para elles ^*" - — 
Sheikh, decerto mais poderoso do que o chefe da tribUi on mesmo at6 do que o propric 
Telal, mas seu egual om natureza e caracter a todos os respeitos.* Palgrave, Centre 
and JBoittm ArahiOj t. I, p. 8S. 
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pones, colonisaram o lugar a que deram o nome de Babylonia do 
nome da sua patria. ^ 



Do lugar proximo, Troja, resta uma tradifao analoga. * 
As lamentagoes dos fllhos de Israel sao por seu turno 
duras, tristes as suas quelxas : 

Levanton-se entHo no Egypto um novo rei, a qnem Joseph 
era desconhecido : — E disse para o sen povo: Os filhos de Israel 
sS.0 fortes e nnmerosos de mais entre n6s ; — Opprimamol-os syste- 
matdcamente; para que nao moltipliqaem de tal f6rma. • . — Impoz- 
Ihes pois commissarios para os esmagar com encargos ; e fez-lhes 
constrnir as fortalezas de Phithom e Ramses ; — E quanto mais os 
opprimia, tanto mais elles mnltiplicavam e cresciam ; — E por isso 
odiavam os filhos de Israel ; — E for^avam-nos a trabalhar disapie- 
dadamente ; — ^De modo que Ihes tornaram amarga a vida pela da- 
Teza da servidao, fazendo-lhes amassar os ladrUhos, e impondo-lhes 
todos OS misteres servis. ^ 

A insurreigao, rebentando no reinado de Setti II, * quan- 
do a dissoluQao nacional era completa, 6 um exodo. A 
tribu abandona o Egypto que a nao podia perseguir, e se- 
gue caminho do Deserto. A tradigao do exodo, qual a re- 
colheu Josepho, ^ e que com curtas variantes se ve em Ta- 
cito, ^ diflfere, — nem podia deixar de diflferir, — essen- 
cialmente da tradigao biblica. ' milagre comega com a 
biographia do chefe da tribu, Moyses ; * para continuar in- 
cessantemente durante os annos da peregrinaQao. Obriga- 
dos a fugir das grandes vias militares, os israelitas incli- 
naram para o sul, atravessaram o mar Vermelho para evi- 
tar nao so a perseguiQao dos seus antigos senhores, como 
a dos barbaros que ameacavam a monarchia : era o tempo 



i Diod. ne. I, 56 ; essa Babylonia suppSe-se ser Bd-heben on Bd-heber, — S Troja 
^a cidade egypcia de Trowvou; Y. Maspero, I. c. p. 857. — 3 Exod. I, 8—14. — * Mas- 
pero I. c. p. 259. — 5 Manethon, em Josepho, Contra Apion. I, xxyi— vn. - 6 Hiat., V, 
m_v 6 viu. — 7 Exod, I— XIX. — 8 Exod, Uy m. 
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das grandes guerras de Rams6s III, e a Syria meridional 
tinha-se tornado um verdadeiro campo de batalha. Mais 
valia conservar-se no deserto, exercitando-se nas armas, e 
constituindo-se em na^ao: pactuaram pois a federacao das 
12 tribus. * 

Esta historia e as duras provacoes que contem forma- 
ram o systema de revelacoes e milagres por meio dos quaes 
Deus renovou o pacto de Abraham, * e guiou, protegendo, 
povo seu eleito. Apparece a Moyses na sarga ardente e 
ordena-lhe o exodo; ^ revela-lhe o seu nome mysterioso; ^ 
descarrega sobre o Egjpto as pragas. * Moyses, obtido ji 
dom dos milagres, abre em dois o mar que os israeli- 
tas atravessam a secco, fechando-se as ondas sobre os egj- 
pcios que os perseguiam; ^ logo transforma em potaveis as 
aguas salobras de Marath ; ^ depois chove o Manna com 
que OS fugitivos matam a fome ; ® rebentam as aguas no 
deserto ao toque do cajado de Moyses ; * e afinal Jahveh, 
sobre o Sinai, entrega-lhe as taboas da lei, o pacto da al- - 
lianQa. *® Leyanta-se o templo, sobre o altar a Area, insti- — 
tue-se sacerdocio, prescreve-se o culto. ** 

espirito barbaro d'essas tribus errantes, Hebreus, 
Moabitas, Edomitas, Sarracenos, Ismaelitas, Arabes, ** para 
quem a existencia 6 um perpetuo combate, encontra-se 
permanentemente n'esse estado de hallucinacao que nas 
antigas batalhas fazia ver aos crentes os anjos e os deuses 
descerem do alto a combater a seu lado. Este modo de j 
sentir Deus toma a revela^ao e o milagre a norma das ? 
relacoes do mundo inflnito com o finito, e 6 por isso o f 



i 
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i V. Maspero, I. e. 260, 1.— S Oen. xn.—^Exod. m, 2,— ^ Ibid, n, 8-3.— S Ibid. f 
vni-x.— 6 Ibid. XIV, 21-3.— 7 ihid. xv, 23-7.-8 Ibid, xvi, 14-15.— Ibid, xvn, «.— 
10 Ibid, XX. — 11 Ibid. XXI e Begg. *yLojsis para melhorsujeitaropovo dea-lhe ama re- 
ligi&o inteiramente nova e em tndo contraria As das ontras na^es. T^m horror a tudo 
o qae nda respeitamos ; ^-Ihes licito aquillo que nos revolta a nds. .. Immolam o cor- 
deiro para insultar Ammon, e o boi porque 09 egypcios o adoram sob o nome de Apis*. 
Tacitu) Hist. lib. V, rv.— iS V. Renan, Job, p. Lvm. 
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termo racionalmente mais inferior de comprehensao reli- 
giosa, seja quai for o valor moral-abstracto e psychologico 
dos movimentos da consciencia heroica. milagre de Is- 
rael reproduz-se em todas as tribus pastores, e a commu- 
nidade de tradigoes, a veneraQao por Abraham o velho pa- 
triarcha, sao egualmente partilhados por arabes e hebreus. 
Os preceitos da higiene mosaica e a circumcisao encon- 
tram-se tambem nos arabes ; * Deus tambem reveia a sua 
palavra a Ertogroul, o pae de Osman. * 

Durante os seus trinta e oito annos de vida errante 
OS hebreus nao possuiam decerto ainda a religiao mono- 
theista, que veio a formar-se sobre os elementos da sua 
constituigao nacional depois da sua immigraijao em Ca- 
naan e do principio da sua existencia historica. S6 entao 
a religiao hebraica se determinou, adquirindo um cunho 
proprio, e dando uma solugao transcendente i sua primi- 
tiva mythologia. A id6a de Forga, que transcendentali- 
sada seri a alma do Jahveh dos prophetas, o deus do Mi- 
lagre, andava ji na mythologia dos hebreus ligada A de di- 
vindade ; e as forgas divinas, (El, Shadday) cujo systema 
formava os Elohimj representam a passagem do primitivo 
naturalismo para o monotheismo incipiente. ^ modo por- 
que essa passagem se deu influio essencialmente no disen- 
volvimento normal da mythologia hebraica, e a forma sob 
que hoje possuimos os mythos dos judeus nao k pura nem 
primitiva: o disenvolvimento do monotheismo prophetico 
esterilisou-os de todo, depois de terem sido desviados da 
sua corrente natural pela historia da formagao da nacio- 
nalidade.* Embora transfigurados, os restos d'essa pri- 
mitiva mythologia, commum a todos os povos do Oriente, ^ 



1 Herodoto, I, 80. V. Gibbon, Decline and fall, etc, cap. L (ed. Paris 1840, t. IV 
p. 195). — 3 Dora d'lsttia, La poes. ties oltom. (ua Rev, pol. d litt.j Her, ii, t. x, p. 
4^7). _3 Goldziber, I, e, p. 24B,—* Bteinthal, Ess. I, c. p. 420.- > V. Max Mnllef, I. 
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sao ainda visiveis. A critica mostrou em Samsao e na sua 
faistoria OS caract^res que o bxem entre os bebreos o repre- 
s^ntante do m\1ho solar, adorado sob o iiome de Melkart 
pelos phenicios e de Herakles pelos gr^os.* Trabalhos ins- 
pirados do mesmo poDto de vista tern descoberto os elemen- 
tos m}1hicos primitivos que se escondem atraz dos vultos 
de Abraham, Jacob, Josae, e dos patriarchas biblicos em 
geral. * E a Biblia da-nos ainda reroeoiscencias dosses col- 
tos que propbetismo nao pode apagar de todo, embora 
tivesse podido dar um caracter particular e novo aos deu- 
ses da mythologia, transformados em patriarcbas. Os Elo- 
him, ^ as perb^s-sagradas, Betb-el, Betyles, os idolos, 
Terapbim, ^ deuses de familia, lares que sao patrimonio 
da tribu, revelam, como os atlloramentos das rocbas igneas 
nos terrenos de formacao posterior, as camadas de um sub- 
solo religioso que as revoluQoes e o tempo vestiram e es- 
conderam. Rachel, fugindo da casa patema com Jacob, 
rouba os idolos, e Labao da-se pressa em correr atraz dos 
fllhos a reclamar o furto ; * Rachel porem esconde-o sob 
a sella do camelo, e sentando-se nera confessa o roubo 
nem o restitue, tal e a importancia que liga a esses deu- 
ses lares. holocausto de Isaac, ^ patenteia a tradicao dos 
holocaustos de Moloch. E a reacgao do espirito conserva- 
dor e tradicionalista contra a revolugao do monotheismo 
rebenta a cada pagina. Emquanto Moys6s, no alto do Sinai, 
recebia a stibuas da lei, os israelitas disseram exaspera- 
dos a Aaran : — Ergue-te ! e di-nos deuses que nos guiem. "^ 
E Aaran mandou reunir as argolas de ouro das mulberes 
e fundio um idolo sob f6rma de bezerro e disse-lhes : — 
Eis aqui, Israel, os tens deuses que te livraram da terra 
dos egypcios. * 



1 Stetnthal, Euj. p. 592.—^ V. Gtoldziher, {. c, v. — 3 Sxod. xmi, 2. — ^ G 
t, 8S.-5 ibUi, 18, M.— 6 Ibid, zzn, 2, 11, —T Exod. xzxn, 4.— 8 Ibid, 6. 
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A existencia de mna mythologia que precede o mono- 
theismo nas religioes do Oriente e urn d'aquelles pontos 
que a erudifao contemporanea parece ter tornado incon- 
testavel, destruindo a theoria de excepgao de um illustre 
bistoriador e critico. * E entre os hebreus essa mythologia 
so foi vencida depois do defmitivo estabelecimento d*elles no 
paiz de Canaan, cuja populaQao por se achar anteriormente 
fixada & terra podera adiantar mais o disenvolvimento das 
ideas religiosas. Os cognomes dados as forQas naturaes 
pelos hebreus, e que ainda entre elles nao eram technicos 
em religiao, eram ji appellativos de Deus entre os ca- 
naanitas; e a irmandade de nomes deu de si a assimilaQao 
dos cultos, adoptando os hebreus os dos povos sens visi- 
nhos. El, Elohim, Elyon, Shadday e ate Baal foram ado- 
rados pelos hebreus a imitacao de Canaan. ^ E spirit ual- 
mente pobre, metaphisicamente nulla, a nagao hebraica es- 
tava condemnada a soffrer a influencia estranha e a ver 
assim atrophiarem-se-lhe os primitivos elementos originaes 
de disenvolvimento religioso. 

Contra isto reagio porem a acgao social e economica. 
Hospedes importunos no meio das tribus canaanitas ante- 
riores no paiz, os hebreus foram forgados a congre- 
gar-se, unir-se, defender-se contra os visinhos e inimigos, 
langando os alicerces d'uma d*essas republicas militares 
como foram Roma ou Sparta, e cimentando-os com a uniao, 
a for^a, o heroismo e a fe. A individual idade politica que 
assim se levanta oppoe-se tambem as religioes do seio 
das quaes se ergue ; e o movimento nacional funda a re- 
voluQao religiosa que a tradigao personalisou em Moys6s, 
langando-a para o nebuloso passado do Exodo. Assim 
como OS gregos e os romanos iam entroncar nos deuses os 
patriarchas ou attribuir a personagens divinos as origens 

i Renan, Hist, gen, des Icmguea semii, — 2 Goldziher, I, e,,p, 246, 7. 
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nacionaes, assim os hebreus, nao podendo acompanhar os 
indo-europeus no disenvolvimento moral dos mythos, os 
transforraavam em fundadores e patriarchas da nagao he- 
braica. A mythologia, incapaz de disenvolver-se ideal- 
mente, era forgada a fugir ao disenvolvimento naturallsta 
que tinha tomado entre os povos contra quem a na^ao se le- 
vantava ; e assim foi que se esterllisou, absorvida de urn lado 
pelo monotlieismo abstracto, e diluida pelo outro em len- 
das e tradiijoes a que se pretendia dar um valor historico. 
mytho de Abhram, o pae omnipotente, transtorma-se na 
historia de Abhraham, o pae da na^ao; * e ao lado dos 
mythos que na transformaQao tendem a aflirmar a nacio- 
nalidade, apparecem os que exprimem o odio aos canaani- 
tas, como o de Dinah, * diverso modo de insistir ainda na 
mesma affirmagao. 

Por tal forma constituidas a religiao e a nagao, uma e 
outra apparecem como Milagre, ao espirito a quem faltam 
as faculdades ideaes. Religiao e nagao caminham cheias de 
vida ate realisar o typo genuino que e n'uma esphera a 
monarchia divina da casa de David, e na outra o mono- 
theismo abstracto ou Jahvehismo. ^ 

Terminada pois esti a peregrinacao, e Israel chegou a 
terra promettida, onde o leite e o mel correm em ribeiras : 
Jahveh cumprio a sua promessa. As relagoes de Deus 
com OS homens sao para a imaginagao realista rela^oes 
pactuaes, juridicas, onde nao apparece idea metaphisica, 
nem mesmo aquella piedade que e no sentimento a com- 

1 Gbldziher I. e. p. 254.— 3 Id., t&td.— 3 Para o illustre author da Mythologia 
entre os hebreus o deus da monarchia de David 6 aiuda Elohim, o Elohim dos hebreua, 
que as suas victorias levantavam por sobre os dos povos comvisinhos e inimigos. Esse 
Deus, creador e omnipotente, 6 por isso o meihor e o mais forte ; os seus antagonistas 
sS,o usurpctdores ; e 86 mais tarde 6 que da idda de intrusos s&e a de falsos, — S6 
com a decadencia da monarchia hebraica e com o apparecimento do prophetismo 6 
qne Jahveh, at6 ahi apenas nm ^o^us oris, se torna a expr.-'ssSo de uma nova idStk re- 
ligiosa, n o pcii'^lo do prophetismo que aspiravauma loucura para resolver os irrerac- 
diaveis males da sociedade. V. pag. 899. 
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panheira inevitavel da elevacao racional. Jahveh fe perfei- 
tamente um rei, e a sua soberania absoluta consiste na 
energia transcendente das armas de que dispoe. E um 
despota, como um phara6 entrevisto por meio das cerra- 
das filas dos tumultuosos exercitos, que sao o raio e o tro- 
vao, as pestes e as fomes. rovo treme diante do seu po- 
der e venera-o porque Ihe tem medo. Falla, e a sua voz 
tem strepito dos trovoes ; apparece no meio de cliammas 
deslumbrantes. Filhos da Africa adusta, os israelitas sao 
victimas d'uma d'essas miragens que estonteiam os senti- 
dos no meio das planicies de areia ardente. A sua na- 
cao avauQa, esteril, como as dunas seccas, ievadas pelo 
vento do mar. 

Jahveh, recordado dos pactos de outras eras, e apie- 
dado das miserias do seu povo, decidira-se a reconhe- 
cel-o, a protegel-o, a tornar-se um bom tyranno, o 
podestd da republica de Israel. Os impetos da sua colera, 
a violencia de seus golpes, tornar-se-hao contra os inimigos 
do povo que escolheu entre todos, inimigos a quern declara 
uma guerra de exterminio. A sua omnipotencia torna-se 
benefica para Israel, creatnra sua; mas que Israel trema se 
esquecer os preceitos da lei, o pacto da allianQal Jahveh, 
acceita, sob taes condigoes, o lugar de rei invisivel, de 
Deus-Rei, legislador e juiz, senhor e amo das creaturas e 
de seus bens. Humilde, fiel, submisso, o escravo obedecera 
aos preceitos do divino despota, a nao querer que os raios 
de que elie tem cheias as maos, em vez de fulminarem os 
inimigos, fulminem os ingratos. 

E quaes sao os preceitos d'essa lei, as condifoes d'esse 
pacto? Sao os mandamentos do decalogo que Jahveh en- 
tregou a Moyses sobre o Sinai. * 

systema d'esses preceitos, destituidos de espirito do- 

1 Exod, XX. 
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gmatico, piedoso, religioso no verdadeiro sentido da pala- 
vra, circumscriptos a um caracter pratico, resume-se n'es- 
tes dois pontos que sao a philosophia do movimento nacio- 
nal da nagao dos judeus: Obedece, ere, e adora o teuex- 
clusivo Deus. — Foge, por uma reacgao da alma, is tenta- 
Qoes da came. — E os dois preceitos sommados dizem : Le- 
vanta-te, firme, contra o falso amo que te opprime, contra 

05 seus falsos deuses. — Nao teris outros deuses, nem usa- 
ris em v5o do nome de teu Deus, * porque eu sou quern 
te salvou do Egypto, prompto a langar-te de novo na escra- 
vidao se me offenderes. — Nao mataris, nem roubaris, nem 
darSs falso testemunho, * vicios tradicionaes do berbSre, 
condigao da vida nomada. — Nao seris adultero, nao rou- 
barjis a mulher do proximo, ^ porque o aduiterio, a sen- 
sualidade, a orgia carnal sao os vicios onde se afogam teus 
visinhos da Syria, a quem vou conquistar para ti e para 
mim. — Guardards o setimo dia * para que haja descanso 
e possas honrar-me e prestar-me culto exclusivo. — Nao ado- 
raris idolos, ^ conforme os adoram os povos a quem me 
nao revelei. — E receberis e protegeras os que me amem 
e cumpram os meus mandamentos. ^ 

Este derradeiro preceito patenteia o caracter do movi- 
mento nacional dos israelitas e a politica mosaica. Israel 

6 um asylo, ^ onde os escravos opprimidos pela tyrannia do 
Egypto encontrarao paz e protecQao. Todas as nagoes mi- 
litares assim comegaram ; e Israel foi o brafo de Deus ar- 
mado na terra. A lei de Jahveh 6 um codigo de heroismo, 
porque esses preceitos, mesmo destituidos de elevagao ideal 
ou piedosa, sao na sua simplicidade rude a expressao de 
um alto esforco, para reagir contra a oppressao esmaga- 
dora da idolatria corrompida e tyrannica. Essa tonificagao 



1 Exod, XX, 1,7.-8 13-15. —3 14,17. —* 10,11. —5 4,5.-6 6. — 7 v. Ro- 
senoraiui I, e. 70. 
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da alma semita, simples, elementar, barbara, vae inspirar 
as instituicoes, e erguer ao apogeu de uma ephemera gran- 
deza a nafao hebraica. Moys6s 6 um Lycm*go. 

Fixada a nagao, consolidado o seu dominio sobre os 
terrenos occupados, i maneira que a sociedade se desen- 
volvia, ia-se perdendo no passado a edade theocratica, e 
diminuindo em credito o governo dos sacerdotes, natural 
f6nna da authoridade, quando a id6a do direito se nao li- 
berta ainda da de religiao, nos povos capazes de consum- 
marem essa separagao, como foram gregos e modernos; 
ou quando as condicoes do organismo social exigem que 
ao governo republicano dos coUegios secerdotaes se subs- 
titua a unidade de poder na pessoa de um Rei, que e en- 
tao summo-sacerdote, o pontifice, ungido de Deus. 

Esta ultima era a situagao dos hebreus, a quem a mo- 
narchia de David ia alargar a historia, consummar os des- 
tinos, e executar o papel que Ihes estava reservado entre 
as nagoes do Oriente. 

Quando o povo pede a Samuel, — o sacerdote, repre- 
sentante de Deus unico e verdadeiro monarcha, — ^^um rei 
que conduza i guerra contra os philisteus, e debalde que 
Samuel Ihe observa : 

rei vos tomar4 os filhos e os metterd em sens carros, e en- 
tre OS seas cavalleiros, efard. d'eUes batedoresde suas quadrigas; 
— E fard d'eUes seus tribunos e centurioes, seus lavradores e cei- 
feiros, seus armeiros e carpinteiros ; — E de vossas filhas fard 
snas perfumistas, cosinheiras e padeii'as^ — E tirar-vos-ha os me- 
Ihores campos e as vinhas e oUvaes para os dar aos sous servos ; 
— ^E dizimard as colheltas para as dar aos seus eunuchos e famulos ; 
— E tomar-vos-ha servos e servas e os melhores entre os mo90S, 
e vossos jumentos para os empregar em seu servi^o ; — E dizimard 
OS rebanhos, e sereis seus servos; — E n'esse dia clamareis contra 
o rei, e Deus n§rO quererd ouvir-vos. i 

1 Reg, ym, 11-48. 
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povo tambem nao quiz ouvir os conselhos do sacerdote ; 
nem foi por elle no conflicto de uma theocracia ja decadente 
e da monarchia, expressao da unidade nacional, e da centrali- 
sacao da for^a publica. A democracia das palavras de Sa- 
muel 6 a mesma que a Edade-media ouviu da bocca de 
Gregorio VII, * e o seculo XVII da bocca dos jesuitas. 



A 0R6IA. Os successivos lapsos do povo hebreu na 
orgia dos syrios e phenicios provam quanto era contra a 
natureza d'elle o esforQO spartanoj quanto sao impossiveis 
OS heroismos, ou pelo menos instaveis e passageiros, em 
povos destituidos da pura nocao da moral ideal na religiSo 
e na sociedade, em povos para quem Deus k a divinisacao 
d'esse egoismo, mobil da sua vida pratica, quando o nao 
e a do medo e da abjec^ao, base do systema dos sens 
sentimentos. 

A medida que a lembranga do passado se apagara no 
meio das grandezas fora enfraquecendo o heroismo nacional. 
Os phenicios de Sidon tinham escravisado a Judea, e a Area, 
em Shilo, em Ephraim, era ja um tabernaculo abandonado. 

Tomaram por esposas filhas dos Hittitas, dob Amorrbenos, dos 
Pheresianos, dos Hivitas, dos Jebnsitas; deram saas filhas aos fi- 
Ihos d'eUes, e adoraram os sous deases, e adoraram os Baalim... 2 

Salomao enchia de escravas estrangeiras os seus ha- 
rems ; recrutava-as no Egypto e na Phenicia ou escolhia-as do 
entre os refens dos reis vencidos. A mae de Rehabeam era 



i <Qui8 nesciat regeB et duces ab iis haboisse principinm qui Deum ifirnorantes, 
saperbia, rapinis, perfidia, homicidiis, postremo universis pene sceleribus, xnundi prin* 
cipe diaboio videlicet agitante, super pareo, Bcilicet homines, dominare caeca cupiditate 
et intolerabili prosamptione affectavenmt ?» Q-reg. yn, 8, ep. 2X- — ' Judic. in, 5-7. 
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ammonita, a rainha egypcia. Para agradar a suas mulhe- 
res e a seus vassallos pagaos, porque, embriagados pela 
grandeza os hebreus, ji os vassallos de Israel podiam dei- 
xar de adorar a Jahveh, o rei tolerava e praticava mesmo 
OS cultos orgiacos : * 

Adoron Astarte, a divindade de Sidon, e Milkom, dens dos 
Ammonitas. . . levantou templos a Kamosb, deus dos Moabitas, so- 
bre a montanba frouteira a Jerasalem, e a Moloch deus dos filbos 
de Ammou. ^ 



Akhab desposa Izebel filha de Ithobaal, gran-:sacer- 
dote de Astarte, e restabelece os cultos phenicios. Baal e 
Astarte tern templos em Samaria e bosques sagrados em 
todas as coUinas. ^ propheta, * exclamava: — Se Jahveh 
6 Deus segui-o; se Baal fe Deus segui-o. — E o povo nao 
respondia, ou por indlfferenca ou por fraqueza. Manasheh, 
rei de Judi, succedendo a seu pae, levou comsigo ao po- 
der partido pagao que governara com Akhaz. — aLevan- 
tou altares a todo o exercito dos c6os, no seio da casa do 
Eterno.» Baal e Astarte foram adorados sobre o Sion; e 
valle de Hinnom, que vira ja o sacrificio de um dos fi- 
Ihos de Akhaz, viu de novo acceza a labareda de Moloch. 
Os sacerdotes renegaram Jahveh, ^ « e houve tantos deu- 
ses quantas cidades na Judea.i» • Isaias era trucidado 
por ordem do rei ; Ezechiel descreve assim o interior do 
Templo : 

E entrando vi toda a especie de reptis e animaes e as paredes 
do templo de Israel estavam em tomo cobertas de pinturas de ido- 



1 in Reg. xi^l-18, 83.— > Ibid, 6.-3 Ibid, xvm, 11,—* Elias. V. no cap. VI 
d^este livro o estado sobre o prophetismo e sua ac$&o na segunda ^pocha da historia 
de Israel at6 ao apostolado do propheta Jeana. — » iv Beg, xxi, 1-6. — <* Jerem. U, 
86-30. 

9 
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Job ; — E entrando pela porta que d4 para o norte, vi a$ mulherea 
sentadas cborando Attys ; — E no atrio vi os homeos com a face 
para o Oriente adorando o nascer do Sol. i 



Esses cultos e esses deuses, cuja fascinacao conquista 
OS judeus, sao o lodo das religioes. instincto religiose, 
que 6 mister nao confundir com a religiao racional e pie- 
dosa, e capaz de todas as f6rmas, e apresenta os diversos 
momentos correspondentes i constituigao e aos dotes das 
differentes ra^as. Entre o culto appolineo e o culto de As- 
tarte e de Moloch esti comprehendida a inteira serie das 
manifestacoes do instincto religioso nos sens diflferentes 
grJos de pureza e elevagao. 

Os phenicios, os phrigios, os assirios, sectarios de 
Baal e de Astarte, sob os diversos nomes que esses deu- 
ses tern em Tyro, em Sidon, em Babylonia, em Chipre, em 
Carthago, fazem consistir a essencia divina n'aquella pro- 
Cao da Natureza que a sua comprehensao 6 capaz de 
abranger, e n'aquella especie de sentimento que o Incons- 
ciente p6de provocar em seu espirito. Deus 6 o mys- 
terio genesiaco : a actividade creadora, a faculdade partu- 
riente da Natureza ; e o seu culto 6 uma perenne expia- 
Cao, a oracao funebre e terrivel do Medo. So os sacriflcios 
humanos, o holocausto de creangas, sao capazes de apazi- 
guar Moloch e de o tornar benigno. * As sacerdotisas de 
Astarte eram meretrizes sagradas; e para satisfazer a 
deusa-prostituta deviam todas as mulheres ao menos uma 
vez na vida fechar-se no templo, offerecendo-se ao primeiro 
que as quizesse. ^ salario da prostituigao era o subsi- 
dio dos sacerdotes de Mylitta. * 

Sao OS cultos d'esta segunda cathegoria, os cultos da 



1 Ezech. vm, 10-16.—' Diod. sic. zz, 14; Jerem. zzzn, 86. — 3 Herodoto, I, 
199. —4 Strab&o, xvi. 
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Orgia e do MMo, a cuja introduccao na Grecia vamos assis- 
tir, OS que, langando a semente de corrupgao na alma reli- 
giosa hellenica, consummarao a ruina do templo de Delos. 
Sao elles que vem perverter a Umpidez d'esse mar de azul 
piedade, turvando-a com a immunda vasa, onde a mystica 
flor do loto egypcio langa raizes, para florescer mais tarde 
aberta e ja fecundada pela palavra messianica, estertor da 
agonia de Israel. 



CAPITULO QUARTO 



Invasfto da Qreoia pelos barbaros 



I 



Tradifoes mysticas primitiYas 



Quando principiSmos por estudar os caracteres consti- 
tucionaes do dorismo tivemos occasiao de ver no culto de 
Apellon e nas id6as de Pythagoras os elementos primiti- 
vos religiosos d'onde principal mente saiu a theologia do 
V seculo, que tern por mestres Xenophanes, Eschylo, Ana- 
xagoras e ainda Sophocles. Anteriormente por6m & hege- 
monia de Sparta, ao periodo pan-hellenico das guerras per- 
sas, a independencia moral religiosa dos povos da familia 
jonia 6 um facto, e perante o polytheismo homerico ha o 
direito de perguntar que sentimentos e ideas piedosas ali- 
mentavam esses povos, uma vez que os olympicos eram ma- 
nifestamente insufficientes, como seres finitos, para satis- 
fazer as necessidades do espirito religioso. 

theatro de Euripides, contemporaneo de Sophocles, 
e mais do que o d'este especialmente representante do ge- 
nio a que podemos chamar atheniense, exprime sentimen- 
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tos religiosos e uma id6a da divindade, que nao 6 ja a ho- 

merica, porque ninguem como Euripedes mais disapieda- 

damente atacou as antigas ficgoes mythologicas e anthro- 

pomorpliicas, nem tampouco 6 aquella energica e luminosa 

percepcao do Ideal que tivemos occasiao ver no theatro de 

Eschylo e nos poemas de Xenophanes. 

A ti, soberano senhor, offer 090 as minhas liba^oes ; a ti, seja 
qaal fdr o nome porqae perfiras ser evocado, Jupiter on Plnt&o. ^ 

Este texto 6 dos que julgamos mais caracteristicos e 
symptomaticos ; revela tres sentimentos : da realidade de 
Deus-uno; a incerteza e duvida sobre a natureza d'esse 
Deus, porventura a idea de que elle e urn ser vivo como 
OS olympicos; e flnalmente a indiflferenca sceptica a res- 
peito d'estes ultimos. 

Parece que uma das correntes da historia da religiao 
^ega, que uma das faces do seu genio bifronte, nao era 
capaz de attingir as altas regioes do Ideal ; e que, destrui- 
das pela cultura as antigas ficgoes mythologicas, se encon- 
trou duvidosa sobre a natureza de Deus, impia diante dos 
antigos heroes, e pedindo um novo symbolo onde podesse 
vasar os sens sentimentos religiosos. 

E innegavel esta situagao, e reconhecido este momento 
da historia da Grecia, e ninguem melhor do que Euripides 
retrata estado moral que produz a revolugao socratica. 
E aproximando estes dados da historia religiosa com os 
da historia social e politica obtemos aquillo que em nosso 
entender e a theoria da civilisagao grega. A hegemonia 
spartana, tonificando genio atheniense, excitando as for- 
fas vivas e positivas por uma comprehensao superior das 
cousas ideaes, refreando as tendencias naturalistas com os 

1 £ufip. Prafim, ine» clv, em Olem. Alex. Sinm, 
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principios de austeridade viril, disenvolvendo a energia, 
mantendo a cohesao nacional, affirma na sua pureza o pan- 
hellenismo, n'esse momento unico das guerras dos persas. 
A hegemonia atheniense que vem depois, menos flrme como 
expressao ideal, mais solta como pensamento juiidico, da 
lugar ao enfraquecimento dos vinculos amphictyonicos dis- 
pedagados pelas guerras do Peloponeso, i desorganisagao 
da republica, abandonada is crises da demagogia indivi- 
dualista, e i dissoluQao religiosa, eflfectuada pela invasao dos 
cultos estranhos, provocada pelas crises da moral e do 
pensamento. As tendencias naturalistas da raga jonia, a 
indecisao do seu sangue nao de todo puro das ligas phri- 
gias ou phenicias, e o movimento commercial, as viagens, 
as colonias, a navegacao, trazendo uma combinagao de ho- 
mens, de ideas, de interesses, desconhecidos e antipathi- 
cos ao hellenismo dos bellos dias de Leonidas, sao as cau- 
sas do caracter pernicioso que tem para a vida grega a vi- 
ctoria de Athenas sobre Sparta. P6de pois sob este ponto 
de vista dizer-se que com as guerras dos persas acabou 
genuino hellenismo, e que a historia posterior e uma 
preparagao para os tempos modernos, Tudo com effeito 
nol-o indica : a crise religiosa, as revolugoes sociaes, a dis- 
soluQao dos costumes, a instabilidade das instituigoes po- 
liticas, provam que a Grecia nao tem ji a unidade de ex- 
pressao nacional sem a qual nao ha estabilidade nem ver- 
dadeira vida, senao elementos de vida futura. Corpora non 
agunt nisi sohita. A hegemonia atheniense, representante 
do naturalismo e do scepticismo na moral (que logo se 
coiivertem em mysticismo, depois em dogmatismo e sym- 
bolos religiosos de nova especie), da navegapao, do com- 
mercio e das colonias na vida social, da demagogia indivi- 
dualista na vida politica, foi o instrumento de dissolugao 
do corpo grego, dissolugao necessaria 4 formagao do corpo 
europeu. 
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Circumsoriptos ao terreno religioso, e tendo de histo- 
riar a revolugao que n'elle vai dar-se, cumpre-nos ver pri- 
meiro que precedentes mysticos havia nas tradicoes dos 
jonios ; porque tinha de havel-os uma vez que a insuflQ- 
ciencia da religiao homerica e um ponto indiscutivel ; uma 
vez que a propagagao dos novos cultos coincide com o pre- 
dominio atheniense; e que esse movimento comega a ac- 
centuar-se com a crescente importancia que vao adquirindo 
as tradigoes mysticas e orgiacas, nunca apagadas na Grecia 
da Asia e na Attica, apesar do dorismo, e agora breves a 
irromper violentamente com as introducQoes numerosas de 
deuses e de ritos estranhos, trazidos pelos navegantes. 

Os cultos mysteriosos de Demeter e de Baccho sao a 
tradigao mais importante e incontestavel de uma corrente 
religiosa, por um lado parallela 4 appolinea, e pelo outro 
especie de sub-solo piedoso onde as almas iam beber as 
emoQoes e as esperangas que nao podiam dar-lhe, na sua 
limitada expressao religiosa, os heroes do Olympo. Esses 
cultos por6m nao sao hellenicos, apesar do numero de 
grandes espiritos que os seguem, apesar do como que ffiro 
de cidade que tem na historia da consciencia grega. E 
para fundamentar esta affirmacao basta vermos que o pri- 
meiro (apesar do mysterioso veo em que a historia o dei- 
xou involvido) 6 uma reproducgao ou uma reminiscencia 
dos mythos dogmaticos do Egypto, e o segundo um entre 
OS muitos cultos naturalistas do Oriente. Conduzindo o 
primeiro ao mysticismo, o segundo i orgia, em que breve 
se tornou na Grecia, e sendo estes dois principios diame- 
tralmente oppostos ao idealismo grego, como podemos ver 
n'esses esboQos de determinagao realista de Deus expres- 
soes do hellenismo, cujo pensamento 6 a defmicao ideal 
da divindade? 

Tradigoes que acompanham a historia grega, e ganham 
importancia i medida que o principio d'ella cede o passo 
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i invasao das id6as orientaes com que se casjim, os mys- 
teries de Eleusis sao, nas suas origens e mesmo nos seus 
caracteres proprios, um problema pouco esclarecido pelos 
historiadores eruditos. HeranQa dos pelasgos anteriores 
aos gregos no solo hellenico, segundo uns ; * opinando 
outros, ^ porque tivessem sido uma primeira invasao orien- 
tal, effectuada entre o VIII e o VI seculos, uma vez que 
nem Homero nem Hesiodo os mencionam ; separam final- 
mente os ultimos, ^ nos mysterios de Eleusis, o culto de 
Demeter e Persephone do de Bacchos, considerando indi- 
geno primeiro e importado o segundo. Ter-se-hia dado 
posteriormente ao VI seculo uma confusao entre Bacchos 
e lacchos, e o primeiro, o deus phrigio, teria substituido 
antigo divino fllho de Demeter, occupando o papel de me- 
diador e messias que este representava no mysterio de Eleu- 
sis. * Os cultos de Demeter e Dionysos eram nos primor- 
dios da historia grega tao vivos na Phrigia como o amor 
dos seus naturaes pelos cavallos e pelas riquezas. ^ Como 
quer que seja, 6 incontroverso o facto das influencias 
orientaes nos tempos primitivos. Propagando-se desde as 
costas da Asia menor ate Greta e Cythera, na entrada do 
golpho laconio, os phenicios levantaram n'este ultimo pon- 
to primeiro templo a Astarte em solo grego. * De Cy- 
thera espalharam-se pelo Peloponeso, depois foram A Illi- 
ria e i Italia. A Grecia continental, atacada pelo sul 
desde Cythera e a oeste pelas Cycladas, breve recebeu tam- 
bem a visita dos phenicios. isthmo de Corintho e os 
ilheus que o precedem, Egino e Salamina, a Argolida, a 
Attica foram successivamente exploradas. "^ Kadmos fun- 
dador de Thebas estabeleceu uma colonia na Beocia. ^ 



1 Ott. Mttller, Cttrtius.— 1 Orote, Manry.— 8 F'oUcftrt, Michdlet.— ^ V. foucaft, 
AMoe» relt eheu let grecSf 2, xn; Michelet, SibU de Inhuman. -^H V. MasperO) I. e. 240.— 
Ibid» 845->7 Jbid* 847.-*-9 F* Lenormant, La leg, de Kadmut ete; nas Prem* civU. 
t. II. 
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A invasao dorica destruiu todos esses estabelecimen- 
tos : destruiria porem completamente as lendas, os mythos, 
as tradigoes e os cultos d'esses povos? Decerto o nao po- 
deria ter feito; e sem duvida todos esses elementos iam 
ter uma influencia profunda na historia religiosa, j4 com- 
binando-se onde fosse possivel a combinagao, ji conser- 
vando-se, como sob as cinzas o fogo, i espera de um mo- 
mento propicio de decadencia dos fortes dominadores para 
OS conquistar por sua vez. 

A finitidade dos deuses homericos, o caracter limitada- 
mente humano de todos os seus pensamentos, a ausencia 
de id^as propriamente religiosas na Illiada e na Odyssea, 
sao motivos bastantes para supp6r que em todos os tem- 
pos houve para os gregos outra religiao, diversa da poe- 
tica religiao olympica. proprio Homero, sem as denomi- 
nar, allude e invoca as duas divindades que castigam o pre- 
juro at6 alem da morte. * E se os doricos tinham no culto 
de Apellon os elementos intimos e piedosos capazes de sa- 
tisfazer a alma, os outros povos gregos, apesar da dorisa- 
Cao por que passaram, 6 natural que fossem matar a sede 
religiosa nos mysterios da immortalidade, nas praticas do 
mysticismo eleusino, sempre que a obscura transparencia 
do Olympo Ihes deixasse sequiosa a alma piedosa. A falta 
d'um alimento que nao poliam ou nao sabiam digerir, 
iriam langar-se 4 meza inebriante e indigesta do Oriente. 
Homero, o interprete e a voz do povo, mostra mna inde- 
terminagao infantil nas duas ideas sobre que assenta a 
moral inteira : Deos e o Espirito humano. As suas conce- 
PQoes ainda nebulosas podem levar a caminhos diversos, 
conforme o espirito operar sobre ellas. Os iuterpretes do 
puro hellenismo resolveram de um modo ideal as conce- 
PQoes do Destino e dos Olympicos, e deram o verdadeiro 

i niiada, III, 278. 
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lugar i da eternidade do Espirito. Mas, ao mesmo tempo, 
outras correntes se estabeleceram dentro da Grecia, que 
sem poderem disenvolver, se afastaram do ideal ismo 
immanente nos poemas homericos para a transcendencia 
do Oriente, que oflferecia desde logo 4s imaginaQoes urn 
Deus realmente verdadeiro e tangivel, na apparencia ; e uma 
historia atrahente e commovedora da immortalidade d'um eu 
espiritual que Deus mettera dentro do corpo humano. 

Essa id6a da immortalidade da alma, idea egypcia 
coroo immortalidade e como alma, nem se encontra em 
Homero, nem no idealismo do V seculo ; e, iparte a accei- 
tagao que possa ter tido na vida mysteriosa da sociedade 
eleusina, s6 imperfeitamente entra na Grecia por via de 
Platao. Os mortos de Homero tem sim uma existencia ul- 
tra-terrestre, mas essa existencia 6 tao positiva, a alma e 
um ser tao alheio a qualquer id6a transcendente que tem 
necessidades corporaes ; qm a terra te seja leve e uma for- 
mula usada para com os defuntos; * o morto exige domi- 
cilio, alimento e vestuario ; ^ por isso Ihe dao sepultura ; 
por isso tem lugar os banquetes funebres; necessita amar, 
e quando, depois de tomada Troya, cada qual voltava a casa 
trazendo uma captiva, os gregos immolam Polyxena aos 
manes de Achilles para que tambem elle tenha a sua parte 
no despojo. ^ 

Nos poemas homericos atfe os heroes partilham as con- 
didoes dos mortaes, cuja natureza possuem. E s6 nos li- 
vros de Hesiodo, seculos depois, apparece formada a lenda 
pela qual, semi-deuses, os heroes habitam um Elysio ou 
ilhas beatas, regiao mysteriosa e paraizo de delicias. * Dos 
heroes s6 Heracles obtem lugar no Olympo ; Amphiaraos 
a quem Zeus quiz dar a inmiortalidade foi absorvido no 

i niiada,xxmf 231.— > Herod. V, 92; Odysa. xi, 72; Plat. Arktides, 21.— 9 Tl- 
(tWa> zxiii, 16S.— 4 ITefliodo, Obra* e Diae, 156*73. 
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seio da terra e ahi reside para aconselhar os que o invo- 
Gam ; * Eaco desceu aos infernos onde vive na qualidade 
de assessor de Hades e de Persephone. 

Assim, no dizer dos criticos, ^ nao s6 a existencia das 
ilhas beatas nunca passou d'uma ficcao poetica, mas ate 
nem a id6a da immortalidade dos heroes ou semi-deuses 
chegou a determinar-se com precisao. culto dos heroes 
estabelecia-se na regiao da morte e as suas praticas assi- 
melhavam-se 4s que se usam no culto das divindades chto- 
nias ; ^ eram uma especie de veneragao de mortos ; e o espi- 
rito popular, adorando os heroes, como que via n'elles an- 
tepassados communs a todas as familias. 

Se OS heroes nao habitam o Olympo, tampouco aos ho- 
mens 6 licito esperar o Elysio. S6 alguns e raros favori- 
tes dos deuses, como Radhamanto ou Menelao, * Diome- 
des ^ e Harmodio e Aristogiton vao acompanhar os semi- 
deuses; e Tartaro ou inferno, residencia dos tytaens 
vencidos, s6 tambem e excepcionalmente visitado por al- 
guns raros criminosos de cathegoria superior, como Tantalo, 
Sisipho ou Ixion. Com estas excepcoes, sobretudo mythi- 
cas, a humanidade tem depois da morte um s6 destino : 
engole a todos o escuro Hades. * A idea de que a perso- 
nalidade consiste nos membros, e o principio da vida no 
diaphragma, cont6m em si a do acabamento total com a 
morte. 

A determinagao da idea da immortalidade e das penas 
e premios, involvida em Homero nas nuvens d'um natura- 
lismo inconsciente, nao esta decerto na concepgao realista 
do ceo e do inferno e d'uma existencia espiritual que s6 6 
real na imaginacao onde se f6rma, tomando para molde as 
feiQoes, gozos ou dores da vida terrestre. A immortalidade 

i Pindaro, Nem. ix, S5. — S D^charme) Les heroa dans VarU, grec, (na. Rev* pel, 
d lUt. S5, Dez. 76.; — 3 V. K. F. Hermann, Ant, gr, 11, § 16; ap, D^channel. c. 
•^ 4 Odya*. iv, 561 « segg.— B pind. Nem, z, U.— 8 y. pfleidereri I. e* 
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do Espirito, real em Deas, e a pena ou o premio na cons- 
ciencia individual primeiro, na consciencia absoluta depois : 
eis ahi a doutrina immanente nas ficcoes homericas, ou 
pelo menos a doutrina a que o hellenismo chegou tendo 
Horaero por uma das fontes. symbolismo realista do 
mysterio de Demeter, o mysticismo do de Baccho, os sen- 
timentos das religioes dualistas, sao o elemento nao-grego 
a que os menos genuinos dos gregos se langaram, ou se- 
guindo tradigoes que tinham no sangue, ou provando inca- 
pazes de acompanharem o espirito hellenico na deflnigao 
das indeterminadas concepfoes do naturalismo popular 
primitivo. 



II 



culto de Demeter 



Filha de Kronos, irman de Zeus, de quem teve Kore 
ou Persephone, Demeter passa os dias procurando-a quando 
Sol Ihe revela que Zeus a tinha promettido a Hades ; 
emquanto Kore distrahida apanhava as flores campestres 
da Mysia a terra abriu-se repent inamente e Hades obteve 
pelo rapto a uniao que Demeter nao permittiria, e da qual 
nasceram as Erinnys. A mae, dolorosa e despeitada, aban- 
dona Olympo e vem estabelecer-se em Eieusis ; mas a 
sua presenca triste sobre a terra tornava-a esteril. Por 
isso Zeus enviou Hermes ao mundo infernal buscar Kore. 
Hades consentiu na partida da esposa sob condicao de an- 
tes comer uma roman. Demeter e Kore voltaram pois ao 
Olympo, mas como a ultima tinha comido no mundo infe- 
rior, isso obrigava-a a passar annualmente tres mezes era 
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casa de Hades. E a terra voltou a ser fertil. Tal 6 a lenda 
conservada nos hymnos homericos. * 

Ou por6m a poesia homerica nao visse n'ella urn alcance 
que ji tinha, e esta 6 a mais provavel hypothese, ou fosse 
o tempo ligando ao mytho homerico uma signiflcaQao trans- 
cendente; o facto 6 que o culto de Demeter, anterior i epo- 
eha homerica, foi-se posteriormente isolando, saindo da re- 
ligiao geral, e tornando-se mysterioso, sagrado, e privile- 
gio dos iniciados, ^ 4 maneira dos mysterios egypcios, ve- 
dados aos profanos, conhecidos apenas pelo sacerdocio. 
caracter mystico do mysterio dava lugar ao estabelecimento 
dos ritos symbolicos da puriflcacao e expiagao que prece- 
diam a iniciagSo. 

A traducgao mystica do mytho de Persephone 6 a alma 
immortal e as suas evolugoes no mundo d'al6m-tumulo, 
conforme as concebiam os egypcios. 

TOdos OS annos, no outomno, Persephone 6 arrebatada 
para o mundo das tr6vas nos bragos do escuro Hades ; tres 
mezes depois reapparece mais beila junto de sua mae com 
sol da prima vera. * symbolo da germina^ao agricola 
e ponto de partida do dogma da immortalidade da alma, 
da mesma forma que no symbolo astral de Osiris e Set. A 
tendencia do espirito dualista d4 aos mythos da natureza 
uma significacao transcendente e uma realidade phantas- 
tica, traduzidas logo em representagoes imaginativas : o 
mysterio eleusino 6 uma phasmata (apparigao) ; e a reve- 
lagao positiva de Deus exige tambem desde logo um hero- 
phante (o que mostra as cousas santas). uso d'estas ex- 
pressoes basta para fundar a opiniao de que o mysterio 
consistia em symbolos visiveis e porventura em represen- 
tagoes dramaticas. A procura e o encontro de Kore ar- 



i Hf/mn, IV. (ed, Giguet, p. 688.)— S V. OU. Mailer. Hist. lUt. gr, (tr, Hille< 
brand; 1 p. 30.-3 id. ibid, II, p. 33. 
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rancada aos infernos era naturalmente o primitivo fundo 
d'estas representagoes. * 

Como a religiao do Egypto ante os cultos orgiacos da 
Syria, assim. o mysterio de Demeter, perante o deBaccho, 
se distingue por uma piedosa pureza, que merece o res- 
peito de homens como Eschylo, Sophocles e Platao ; apesar 
de um e outro mysterio se fundarem no principio que egual- 
mente abrange e anima os dois typos mais genericos da 
crenga oriental. 

mysticismo, a negagao da vida terrestre e humana, 
que necessariamente se deduz do ponto de vista dualista, 
ante a comparagao da existencia real e d'essa existencia 
phantastica da ultra-vida, dao o tom do estado religiose 
dos iniciados, revelado n'esta exclamagao de Pindaro : 

Felizes aqacUes que viram os mjsterios e logo morreram! 
Conhecem o fim da vida, e o principio que Deus Ihe marcou. ^ 

Pindaro e a poesia lyrica anterior ao V seculo estao 
para esta ^corrente do mysticismo como esta Homero para 
com OS mythos olympicos, e os systemas religiosos poeti- 
cos de Pythagoras para com a religiao dos doricos. Pin- 
daro esta no fim d'uma epocha antiga e a entrada d'uma 
nova epocha dentro da qual, segundo Ott. Muller, ^ nao 
tem lugar : essa epocha e a de Eschylo. pensamento do 
poeta de Thebas rescende as tradigoes asiaticas, perdidas 
na sombra durante os tempos do pan-hellenismo, chamadas 
de novo ao theatro da consciencia popular com a decaden- 
cia grega. Nas guerras medicas Pindaro e Thebas sao pe- 
los barbaros contra os gregos. * E o poeta conserva junto 
a sua habitagao um pequeno sanctuario dedicado a Deme- 



1 v. Pfleiderer, {. c— > Thren. Frtigm, 9, Bockh, op. Mailer, I. e. U, 33. — 
3 T. n, p. 2.-4 iWd. p. 8, 
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ter e a Pan, o deus phrigio, em cuja honra foram canta- 
dos OS primeiros hymnos ao som da flauta. * 

A dramatica opposigao da flauta e da lyra, * do ins- 
trumento de Appollo e do de Pan, do deus hellenico e do 
deus oriental, representa symbolicamente a opposicao in- 
tima dos dois systemas de id6as religiosas: — n'um a sere- 
nidade, a harmonia, a ordem, a paz, a belleza interior e 
augusta que luminosamente irradia de si a consciencia pie- 
dosa, iivre e justa; no outro a tristeza, a queixa, o des- 
gosto da vida, a melancolia effeminada, a molieza morbida, 
a languidez sensual, a voluptuosidade nas horas da bo- 
nanza, furor da paixao orgiaca, o delirio da penitencia 
suicida, o desespero e o terror do castigo transcendente, 
nas horas das tempestades moraes. ^ 



III 



Os cultos orgiacos 

Os mysterios orphico-dionisios * conquistam a imagina- 
gao popular, ao passo que o de Demeter, menos bem ta- 
Uiado para a ferir, perde terreno e cae afinal esquecido 
para o limbo das tradigoes, deixando de si o mysterio or- 
giaco de Attis. Dionysos, o deus bifronte da orgia e do 
mysticismo, e aquelle em cujo torno vae consolidar-se a 
revolugao corruptora do hellenismo. Sobre os momentos de 
um mytho agricola fundou a imaginagao asiatica um sys- 
tema de symbolos religiosos, seguindo assim a regra cons- 
tante da passagem do naturalismo para a transcendencia. 



1 Ott. Mailer, {. c. n, p. 3. — 2 Arist. PolU, ynij 6. Y. Michelet, Bible de Vhuman, 
p. SIO. — 3 «0s beocios eram grantes fiautistas, ao paMo que em Athenas a flauta 86 
comefoa a veneer a lyra depois das giierras medas.» Ott. Mailer, I, c. II, 8. — 4 y. 
Havet, {. c. I, p. 35-8 e 60 e segg, Ott, Mailer, I, c, II, p. 34-46^ 
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observada nas religi5es orientaes e ha pouco ainda no culto 
de Demeter. 

A estreita relagao da lenda de Dionysos com as de 
Melkart, Attis e Adonis p5e f6ra de duvida a sua origem 
asiatica. * Dionysos 6 um deus novo. * Os sens mysterios 
fundam-se em duas tradigoes: a do sen casamento com 
Ariadne, e a da sua paixao, morte e resurreigao. Sao a 
missa antiga. dualismo dos cultos asiaticos apparece na 
dupla phisionomia do deus, Dionysos ou Baccho ; e o deus 
funebre e cheio de angustias, o deus da morte ; e 6 o deus 
da florente mocidade, do gozo sensual da vida, do poder 
fecundante ; ^ deus da natureza agonisante e rejuvenescida, 
fluctua entre a dor e a alegria extremas ; * e se se anima 
com a embriaguez da natureza opulenta, e para morrer 
depois concentrando em si toda a tristeza do invemo agri- 
cola. 

Esta dualidade do deus traz comsigo as duas feigoes 
do culto : mystico e o orgiaco. Qualquer que primitiva- 
mente podesse ter sido a pureza moral do mysticismo or- 
phico, a verdade e que elle se torna, a partir do V seculo, 
em um repugnante charlatanismo, acompanhando o disen- 
volvimento da orgia que afinal predomina inteiramente. 

As id6as egypcias que, acobertadas com o nome de Or- 
pheu, vieram a principio dar um sentido mystico 4 lenda 
naturalista da Asia, operando n'este caso influencia iden- 
tica i observada no mysterio de Demeter, e mostrando 
n'isto ainda, senao a identidade de origem dos dois my- 
thos, por menos a simultaneidade da causa que os torna a 
ambos mysterios e dogmas, revelam a importancia d'essas 
antiga s relagoes de que nos falla Herodoto. ^ 

verso : — Deos e o principio e o meio, e d'elle foi 



i Eurip. Sacch, 18. —3 Herodoto, II, 145. (p. 141.; —3 V. Pfleiderer, I, c— 
4 V. on. MuUer, I, c, I, p. 28. — 5 U, 49, 60, 80, 81, 128, 154, 178-82 j lU, 189. 
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tirada a substancia de todas as cousas, — pertence a urn an- 
tigo cantico orphico. * pantheismo orphico 6 uma repro- 
duc?ao do pantheismo do Egypto : Kronos gera em si mes- 
mo Chios, e forma no seio do ether o brilhante ovo do 
mundo, no qual toda a vida do Universo estS mysterlo- 
samente implicita ; d'ahi se disenvolve como a existencia 
de uma ave: d'esse centro invisivel, d'esse nada appa- 
rente. Fecunda-o o vento, Eros, o alado. Eros e a unida- 
de organica do mundo ; o c6o e a sua cabe^a, a terra o 
p6, sol e a lua os olhos: — «Tuas lagrimas sao a ra^a 
infeliz dos homens, de teus sorrisos nasceram os sagrados 
deuses,» — diz um poeta orphico. ^ Estudando a transcen- 
dencia egypcia vimos como do naturalismo se passa a um 
dualismo que tem n'um dos polos o Deus creador, archi- 
tecto do Universo, senhor dos homens: nao voltaremos 
pois a tratar d'essa doutrina, agora que apenas regis- 
tramos os caracteres estrangeiros dos mysterios orphico- 
dionysios. 

A creagao intencional era, nem podia deixar de ser, um 
d'elles e o segundo na ordem logica, ao qual se seguia o 
da alma, da sua immortal idade, e da transmigragao. Os 
ritos que formavam o culto, e os sentimentos da moral re- 
ligiosa eram igualmente egypcios no orphismo. ^ Em vez 
da alegria immoderada e da demencia louca, o pensamen- 
to do deus provocava uma tendencia ascetica para a pu- 
reza immaculada da vida exterior, fundada na cren^a da 
immortalidade * e na esperanca da purifica^ao e beatiflca- 
Cao final das almas. E a abstengiao de alimento animal, o 
celibato, a alvura dos vestidos, e todos os detalhes do culto 
repetiam os dos padres do Egypto, ^ precedendo as con- 



*! Pfleiderer, I, e. Herodoto, considera equivalentes as palavras orphico e bac- 
chico ; II, 81 (pag. 115.) — ^.I^^ni Ott. Muller, {. c. n, 43-6. —3 Herodoto, II, 81,123 
(pp. 115,132.) —4 Id, II, 123 (p, 132.) — 5 Herodoto, II, 37-40 (pp. 100-5.) 
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gregacoes essenianas, therapeutas e christans. ^ Com fun- 
damento, pois, conclue Pfleiderer o seu estudo por estas 
palavras : 

Deve ver-se no grande predominio das imcia9oe8 nos myste- 
rios, no tempo de Euripedes e de Aristophanes, um symptoma da 
decadencia do genio grego, a caja pureza sao estranhas as id^as 
orphicas. 



A partir do IV seculo Dionysos apparece sob feigoes e 
nomes que cada vez mais accentuam o seu caracter orgia- 
co ; cognome de Sabazios e importado da Phrigia, assim 
como porventura o fora o proprio mysterio que, intima- 
inenle ligado ao de Attis, e o que mais fere a consciencia po- 
pular. segredo e a escuridao da noute augmentam a im- 
pressao mystica, e a missa de Sabazios exigia essas con- 
dicoes « porque o pudor manda esconder sempre o com- 
mercio entre os dois sexos. » * E ja a accusa?ao que Plinio 
levantari contra os christaos. Um iniciado no mysterio de 
Sabazios descreve-o assim: 

Demcter den d luz Kore, a quern Zeus viola, e para isso se 
transforma em serpente. deus atravessando o seio ^ a formula 
usada nos mjsterios de Sabazios : assim se chama a serpente que 
se escorrega entre os vestidos dos iniciados como para lembrar a 
impudicicia de Zeus. Kore dd d luz um filho com face de touro. s 

Sabazios era com effeito representado com hastes. * 
espirito grego leva nta-se contra estas monstruosidades, 
e nao s6 os novos cultos nao adquirem foro de cidade nem 

1 V. Cap. VI d'este livro. A circumcisao adoptada por phenicios, syrios e 
egypcios (Herod. II, 36) provoca o riso de Aristophanes : — «0 cuco era rei do Egy- 
pto e da Phenicia inteira, e quaudo dizia cuco! todos os phenicios deviam largar para o 
trabalho ; d'ahi veio o proverbio : Cuco/ circumsisados, a lavoura. (Ospctas. tr. Poyard, 
p. 263;.— S Diod. Sic. VI, 4.-3 Clem. Alex. Protrept. 2 p. 76, ap. Foacart, Ass. 
rel, chez lea greca, p. 77. — ^ Diod. Sic, ibid. 
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fazem parte da religiao nacional,^ como as accusagoes po- 
sitivas se repetem nos tribunaes e no theatro : 

Davida-se ainda da insolencia d'essas mulheres que nos ator- 
doam OS ouvidos com seas gritos de Sabazios, e com esses cantos 
f unebres que se entoam pelas ruas em honra de Adonis ? * — Nas 
festas de Adonis as mulheres expoem simulacros de mortos que 
enterram, batendo no peito, & maneira do que se pratica nosfune- 
raes, e cantando bymnos lugubres. ^ 

Aristophanes, mais tarde Plutarcho, levantam-se era 
nome do espirito grego contra a invasao de idfeas religio- 
sas oppostas i tradifao e ao genio hellenico. Euripe- 
des, sem que o animem as mesmas razoes, pois que o ca- 
racter do seu pensamento 6 diverso, pinta por6m com o 
realismo do artista o retrato da bacchante no celebre 
coro : 

Em servi9o de Bromios desci, correndo desde as regioes da 
Asia, desde o cume do Tmolos : doce trabalho, adoravel fadiga! 
para entoar louvores aodeus... Bem-aventurado o mortal que 
bebeu a divuia sciencia, e que purifica a sua alma, sanctifica a 
sua vida, entregando-se aos exercicios piedosos nos bosques das 
montanhas distantes ; — bem-aventurado o que celobra as venera- 
veis orgias de Cjbele, a grand e deusa, e empunhando o thyrso 
coroado de hera se vota ao servi^o de Baccho ! . . . Antro divino 
de Creta onde habitaram os curetes, ber9o de Zeus ! em teu re- 
cesso agreste os corybantes inventaram este instrumento que uma 
pelle sonora cobre : combinaram-lhe os sons com os da maviosa 
flauta phrigia ; deram-no a Cybele para acompanhar os gritos das 
bacchantes. Os saiyros, delirantes, obtiveram-no da deusa, e com 
elle animam as dan^as d'essas triet^ridas, encanto de Dionysos. 
O como 6 bom vaguear pelos montes, levando ao hombro a santa 
pelle do veado, e seguir o thiasio veloz, ou separar-se d' elle para 
se rojar sobre o chao, despeda^ar com as proprias maos as carnes 

iFoucart, I. c, p, 55.— 3 Aristophanes, (ed, cit. p. 317) Liayatrata,—^ Plutar- 
cho, Aldbiadea (i, 467). 
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sangrentas dos bodes, cevar-se n'ellas, e seguir depois a viagem 
para os cimos elevados da Phrigia, da Lydia ! A voz de Bromios 
nos gala ! Eyo6 ! Eyo6 ! Da terra mana o leite, maixa o vinho, mana 
mel das abelhas ! Respiram-se os vapores do incenso da Syria. E 
Baccho, agitando as chammas do seu facho, incitando com gritos 
a corrida vertigiuosa, passa largando ao veuto os cabellos molles e 
abundantes. Por entre os gritos de Evo6! ouve-se repetir estaspa- 
lavras : — Ide, segui, bacchantes, delicias do Tmolos e de suas 
fontes areiadas de ouro, agitae os pandeiros em homra de Baccho! 
Evoe, Evo6 ! cantae, cantae o vosso deus, e que os c6ros e os gri- 
tos da Phrigia vao casar-se com as notas<da flauta santa, alma da 
vossa cohorte sempre erraute, nas boras das ceremouias sagradas. 
Aos montes ! Aos moutes ! ^ 

Este Irecho mostra os caracteres diver sos dp culto 
dionysico durante a epocha de Euripedes : o antigo mys- 
terio descera pelo piano inclinado do mysticismo ao fundo 
do naturalismo orgiaco; e o feminismo que acompanha 
esse movimento da religiao e tambem um Irago commum 
a todas as tendencias mysticc-orgiacas. Os Ihiasios, fre- 
quenlados quasi exclusivamente por escravos e mulheres 
de mS vida eram o f6co da revoiucao religiosa. Glauco- 
thea, antes de se entregar ao sac-erdocio de Sabazios, exer- 
cia um mister repugnante n'um dos bairros mal afamados 
de Athenas; * o patronato da Phryne nao depoe a fa- 
vor da modestia do seu thiasio. ^ Ninos, Theoris, Tryphe- 
ria, Aristion sao nomes de cortezans-sacerdotes que allia- 
vam culto a prostituigao, * como as sacerdotisas de 
Myllita, a Venus asiatica. 

Entre a orgia oriental e a grega da-se porem uma dif- 
ferenca que provem da differen?a dos dois temperamentos. 
A orgia grega e apenas uma perversao religiosa, como tan- 
tas houve e ha nos tempos modernos, como o molinismo e 



1 V. a tr. fr. em Patin, Et. sur lea tr. gr. iv, p. 247. — 2 Foucart, I. e. p. 
157. —3 Id. ibid, — 4 pjid. 156-30. 
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as ideas analogas fundadas sobre o sentimento de uma 
carnalidade raystica entre o sacerdote e a Virgem, qual se 
ve na liistoria de Domingos de Gusmao, que bebeu o leite 
do divino seio, * ou entre a sacerdotisa e Jesus, seu di vi- 
no amante. A orgia asiatica fe profunda, constitncional, per- 
manente ; a ac^ao d'ella sobre as ragas gregas podia per- 
vertel-as, nao podia disarreigar do fundo do seu espirito a 
fl6r de idealidade que ahi brola como espontaneo produ- 
cto natural. A bacchante de Euripedes e uma creatura per- 
vertida e nao perversa : a orgia 6 um equivoco, errado 
leito onde vao langar-se as tendencias ideaes que irrom- 
pem, ainda cheias de encanto, pelo meio das cousas repu- 
gnantes, com a fl6r dos juncaes do seio dos paues lo- 
dosos. 

A Anthologia conservou-nos retratos reaes da bacchan- 
te por onde podemos avaliar a crea^ao do poeta : 

Aqui jaz o corpo delicado de Tryphera, peqnena pomba, fl6r 
das voluptuosas hetafras, que brilhava no sanctuario de Cybele, 
e nas saas fostas raidosas ; saas faUas e gestos eram cheios de en- 
canto ; a Mae-dos-deuses amava-a. Mais do qae qualquer outra 
folgava nas orgias-femininas; e teve a gra^a e os enlevos de Lais. 
Terra sagrada, faze brotar junto da lousa da beUa bacchante as 
meigas viol etas, nao os car los e espinhos. 2 — Arist^on, a que dan- 
9ava ao som das castanholas, e em torno dos pinheiros de Cybele, 
em volta da propria deusa, saltava desgrenhada; aquella cuja 
flauta de 16to excitava os transportes ; e que tres vezes a fio va- 
sava de um trago a ta^a de vinho puro, — aqui jaz sob os alamos, 
insensivel ao amor, e incapaz de gozar mais as doces fadigas da 
vigilia. Adeus para sempre orgias e furores amorosos ! Eis-me es- 
condida nas trevas, eu que antes me escondia sob as cor6as e as 
fl6re8 ! 3 

A revoiuQao que se opera nos cultos orphicos e a in- 

1 V. Hut, da Inq. por Fr. P. Monteiro, i, 164. —-iEpig, fun, 222 ( i, p. 160.)— 
3 Ibid, 223. 
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troducQao de outros cultos orientaes, este phenomeno qu6 
se di na Grecia nao 6 porem completamente um pheno- 
meno grego ; por isso que o caracter mercantil, colonial, 
maritimo, que a civilisagao grega adquire com a hegemo- 
nia de Athenas, faz com que se corrompa a unidade das 
populaQoes das cidades, onde os mercadores da Asia, os 
maritimos, os armadores e os escravos trazidos de outras 
terras sao em numero consideravel, e at6 preponderate, 
como no Pireu, is portas de Athenas, e em Corintho. As- 
sim, OS novos cultos orientaes sao em grande parte cultos 
da populafao estrangeira, e a ac^ao que tfem sobre os hel- 
lenos provem da importancia numerica e social d'essas po- 
pulaQoes estranhas. A erudigao contemporanea applicada 
a esses exemplos religiosos tem ido descobrir no fundo de 
uma apparente revolugao espontanea do hellenismo o sys- 
tema de causas fortuitas que Ihe sao estranhas. Todos esses 
cultos mysticos do Oriente^ offereciam caracteres de uma 
associa?ao fraternal em que o espirito systematico pretendia 
ver exemplos de abnegagao, de caridade e amor decerto 
estranhamente alliaveis aos repugnantes symbolos, is pra- 
ticas obscenas e lugubres que Ihes sao communs. Esse es- 
pirito de associa?ao, como diriam hoje os sectarios, e po- 
r6m um phenomeno que nao tem alcance moral, porque as 
associafoes o sao mercantis. A allianga do mysticismo e 
do espirito mercantil, o sacerdocio do negocio eram feigoes 
conhecidas dos povos syrios e phenicios, cujas cidades como 
Tyro, Sidon e Carthago foram Venezas ou Londres da Anti- 
guidade, republicas de mercadores, armazens colossaes onde 
a mercadoria e os deuses se adoravam com veneraQao egual. 
Foucart, no seu precioso livro, prova eruditamente que 
OS eranos eram verdadeiros bancos*, sociedades de credito 

1 «A maneira das aodalUates e collegia que copiam a organisa^ao municipal ro- 
mana, assim os thiasiosi eranoa e orgeons copiam a constitui^ao da cidade onde se orga- 
ni8am.» p. 51. 



CHftlSTAN. — CAt»tTUL6 QtiARTO. iBl 

popular, e que os eranos e os thiasios, noraes dos dois ty- 
pos de associacoes religiosas, partilhavam ambos a orgia syria 
e phenicia. desenfreamento dos sentidos nao e n'este caso 
uma simples corrupQao operada por causas estranhas e for- 
luitas, senao pelo contrario um elemento constilucional do 
genio religioso. culto de Attis e da Aphrodite de Paphos, 
primeiro introduzido na Grecia por raercadores phenicios 
de Citium, e a adora^ao bestial da procrea^ao ; Clemente de 
Alexandria diz-nos que os iniciados ao comegarem a cere- 
monia recebiam do sacerdote um phallus e a moeda com 
que no fim pagavam 4 deusa, como se f6ra a uma prosti- 
tuta. * A paixao de Attis 6 uma outra face do mesmo sen- 
timento : o deus e um messias do amor carnal ; amante de 
Cybele, devorado de ciumes, mutila-se e morre; dos orgaos 
genitaes nasce a amendoeira, a arvore mystica; a amante 
Chora sobre o cadaver, os devotos rojam-se no p6, cobrem- 
se de cinza no momento em que o sacrificio sagrado e in- 
cruento conimemora a morte do deus. Elle resuscita, po- 
rem, para o amor; o grito de alleluia sae de todas as 
boccas, e as sombras e ao do succedem as dangas lubricas, 
as alegrias phreneticas. ^ Os baptai, baptistas, devotos de 
Cotytto, da Thracia, purificavam-se na agua segundo o rito 
usado no thiasio de Sabazios. ^ Cotytto e Dionysos, o Attis 
ou Sabazios da [Phrigia formam o par, cujo culto Strabao * 
e OS fragmentos da tragedia de Eupolis^nos revelam. As 
orgias nocturnas ao som dos tymbales da Asia, o jura- 
mento pela amendoeira mystica de Attis, e a ipuphallus, 
a iniciacao, bastam para que deva filiar-se este rito na 
mesma cathegoria dos anteriores. ® 

Alem d'aquillo a que propriamente se pode chamar 
cultos, a pratica da magia, os encantos, os prognosticos, 

i Protrept. ap. Foucart, f . c. p. 62.— 2 Ibid. p. 59. Plutarcho (Niciaa) refere o caso 
de um sacerdote de. Attis que se mutilou em honra do deus . — 3 Fouc. p. 59. — 4 x, ni, 
16, — 5 Baptai, Ft. 10 ; em Foucart, I. c. p. 59— 6 Id. ibid. 
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OS vaticinios mysteriosos completam o quadro da cons- 
ciencia religiosa. Os manteions, verdadeiros sanctuarios 
d'essa differente especie de religioes, enchiam-se com a 
importagao constante de homens e de ideas da Syria, da 
Asia-menor, da Phrigia, da Thracia, do Egypto. ^ A cir- 
cumstancia de serem os oraculos e formulas sagradas pro- 
nunciados em linguas desconhecidas dos gregos augmenta- 
va-lhes ainda o valor myslerioso ; e chegava-se a atlribuir 
virtudes positivas & agregagao de sons vocaes sem signifl- 
cagao, ^ conforme tambem succedeu com a glossolalia nas 
primeiras reunioes dos discipulos de Jesus. ^ 

Enlretanto, nem no cullo de Hecate, que 6 na Grecia 
typo mais completo de nigromancia religiosa, e o ponto 
de passagem d'ella para a religiao, a magig tern aquel- 
le caracter sabio, systematico e organico da dos persas 
e assyrios. * Ve-se que e uma transplanta^ao, nao um 
producto natural espontaneo. E, com effeito, e s6 depois 
das invasoes de Dario e Xerxes que a palavra magia en- 
tra na lingua grega, apesar das tradifoes que vogavam 
sobre a iniciacao de Pythagoras e de Democrito nos se- 
gredos de Zoroastro. ^ Os sacerdotes chaldeos, que se dis- 
persaram depois da queda de Babylonia, inundaram a 
Asia-menor e fundaram eschola em C6s. ^ Os mathematicos 
do Egypto introduziram a astrologia judiciaria.'^ charla- 
tanismo langou desde logo mao d'estes elementos, e no 
Oriente k muitas vezes difficil de tragar a linha que sepa- 
ra nigromante do sacerdote. 

A magia, a thaumaturgia, a nigromancia, corrupgao 
do principio das religioes dualistas, e os charlataens, de- 
pravacao do typo do sacerdote, sao inseparaveis symptomas 
d'esse systema de pensamento transcendente que propoe 

1 Alf. Maary, La magie et I'astrol. CS."»* ed.)p, 62.— «Id. ibid. 65.-3 y. 
Renan, iljK><resCi.i%ed.; p. 67-8. — 4 Maory, t&ul. p. 60. — * iWd. p.61. — « /&id. 
p. 63.— 7 Ibid, p. 62. 
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a necessidade da interpretacao litteral, dos sigQos ou pa- 
lavras milagrosas, da conservagao pura da tradiQao im- 
mulavel; e d'um corpo sacerdotal, medianeiro entre Deus 
e OS homens, fiel mantenedor do dogma, e capaz de rece- 
ber as revelafoes da divindade. charlatao 6 urn falso 
sacerdote, a magia uma revelagao espuria; masamagiae 
o charlatao s6 podem existir onde existam, no principio 
das religioes a revelagao, nas suas instituiQoes o sacerdo- 
cio. Depois do estudo que flzemos da religiao hellenica, 
onde nao ha revelagao a nao ser a da consciencia, nem 
sacerdocio, comprehenderemos como a magia (cousa in- 
teiramente diversa da superstigao *) s6 importada podia 
vir para a Grecia ; e como essa importagao tinha de acom- 
panhar a dos cultos dualistas. 

Nos escriptores gregos abundam os documentos com- 
provantes da novidade do typo do charlatao e do escrupu- 
loso, * Plutarcho falla-nos dos sectarjos de Serapis e de 
Cybele que forjavam oraculos para os escravos e para as 
mulheres do povo 

a quern a medida dos versos e o esplendor poetico das ezpressoes 
sedozem completamente. ^ 

Platao conheceu o orpheoteleta, mystagogo e sacerdote do 
orphismo bacchico: traz comsigo uma coUecQao de sup- 
postos livi'os de Orpheu e de Museu sobre os quaes fun- 
da as suas prophecias ; * 

o sacrificadoi* ambulante, o adivinho que pue cerco is moradas dos 
ricos, persuadindo-lhes que obteve dos deuses, por meio de certos 



i V. pagr. 30-35 d'este livro.— S Deve distinguir-se entre snpenti^o e es. 
crapnlo; a primeira & puramente instinctiva, a seganda 6 theologica. V. Bergier, Die/. 
d€ iheol, V.° ScrupuUf yi p. 85.-3 Dempertt. 9,— *Bepub. fed. Sai88et|1963)p. S54, 



iit4 H^LLlMSBld t A ClVlLl^ACJlo 

sacrificios e encantoB, o poder de perdoar os crimes dos vivos e d< 
seas antepassados. ^ 



Sabazios absolve as culpa s, perdoa os peccados, confornw 
vimos ao registrar a purificaQao e absolvifao como ritoj 
dos mysterios orphico-bacchicos. — escruptiloso nao 6 j; 
aquelle que ingenuamente cr6, e d& uma inlerpretacao me^^ . 
drosa is manifeslacoes da Nalureza e do Inconsciente, na_^ ^^) 

6 super sticioso. escrupuloso 6 o que, vivendo rodea(k o 

de suppostas ordens de uma divindade caprichosa, trei 
de todos OS ados proprios, receiando offendel-a. Visi 
com frequencia o orpheoteleta para se confessar, pa^^E~^ 
obter a absolvif ao purificadora. Leva comsigo a familis^ « 

Quando o assaltou a dosgra^a senta-se inerte e submissc^ & 

porta de sua casa ; cobre-se de farrapos immundos ; roja-se na 1 
ma, confessando em voz alta os seus peccados : comeu tal espe. 
de alimeuto, bebeu uma certa bcbida, segaiu nm caminho oppc^ 
ao que a divindade ordena. ^ 





Eschylo, celebrando a victoria de Salamlna, poe est- ^s 
palavras na bocca do mensageiro que leva a Susa a ac^ -t'h 
cia da derrota: 

cidades da Asia, 6 Persia e tu Susa, emporio de tod&s as 
riquezas! am s6 golpe destruia tamanho esplendor, tilo graJ]K^<ie 
poder ! * 

E entretanto quem mais positivamente vencia eraro ^^s 
homens batidos por Themistocles. Se o Oriente perdia a 
batalha, ganhava por outro lado uma influencia decisi^^^a ^ 
no espirito das populagoes da Grecia maritima. A invasSlo ^ 



1 Plutarcho, De superd, ff. — « Theophr. Cfctrad, 16. — 3 plaUrcho, De^**' 
j)er«i* 4. — ^ 04 i>ersa« (ed. Bouillet.) p* 880. / 

? 
I 
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de cultos barbaros s6 se pronuncia claramente depois das 
guerras mfedo-persas. Os marinheiros, os soldados, e os 
mercadores, depois de percorrerem as costas do mar Egeo, 
traziam para a palria as religioes da Thracia e da Asia- 
menor, da Syria e do Egypto. Erabora desde Eschylo ate 
Aristophanes os poetas, fieis sacerdotes da tradigao idea- 
lista hellenica, protestem, o movimento innovador nao dei- 
xa de acompanhar, crescendo, o progress© do imperio ma- 
ritimo de Athenas. No Peloponeso e na Grecia do norte, 
onde a antiga vida se conservava mais pura, e onde che- 
gavara menos as influencias mercantis, mantem-se a reli- 
giao apoUinea ; e o facto da preponderancia dos novos cul- 
tos nas cidades maritimas, no Pireu, em Corintho, em By- 
zancio, em Rhodes, nas ilhas do archipelago e sobre as 
costas da Asia-menor, 6 a prova de que a revolugao reli- 
giosa era uma consequencia do movimento das populagoes 
e nao uma evolugao natural do puro espirito grego. 

Os fleis dos novos cultos recrutavam-se quasi exclusi- 
vamente entre os estrangeiros domiciliados e os escravos 
que por si compunham metade da popula?ao de Athenas, 
Os mercadores e armadores de Delos, nem por se acha- 
rem em terra de gregos esqueciam o culto de Heracles ; 
OS chyprios e egypcios da Attica e da Caria tinham no Pi- 
reu um templo proprio ; a Metroon era para todos os estran- 
geiros domiciliados a divindade patria : para o phrigio e 
para o lydio era Cybele, para o syrio Astarte ou Aphro- 
dite, para o grego corrompido era Demeter. 

exame das condigoes sociaes e ethnologicas da Gre- 
cia sob a hegemonia de Athenas mostra-nos a razao de 
ser d'aquillo a que muitos querem attribuir uma causa in- 
teiramente differente. Diz-se que a revolufao religiosa pro- 
veio d'um intimo e mais fundo movimento da consciencia, 
i qual nao bastava jS o frio polytheismo grego. Sem vol- 
tar a insistir sobre o idealismo que esti immanente nos 
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mythos naturalistas e heroicos, e chegou a revelar-se, des- 
pidos esses accidentes historicos; e sem insistir para nao 
voltarmos a um assumpto tralado com o disenvolvimento 
possivel dentro dos limites d'esta obra, * vemos, porem, 
que OS represenlantes do genuino espirito grego, em vez 
de acceilarem, resistein quanto e como podem 4 innovagao 
religiosa; vemos que ella s6 e grega por se dar na Gre- 
cia geographica: os que principalmente a abragam sao 
aquelles que a trouxeram comsigo de seus lares, e que 
de todos OS lados invadem e inundam as cidades gre- 
gas, marinheiros, mercadores, armadores, e os escravos 
pertencenles no maximo numero aos povos orientaes. 

Que sceplicismo doutrinal de cerlas esciiolas da phi- 
losophia, e o scepticismo pratico de grande parte das po- 
pula^oes conquisladas ao utilitarismo, que a serie de que- 
das politicas, as guerras civis, as profundas crises sociaes, 
trouxessem a grande numero de espiritos duvidas e medos, 
vagos desejos e terrores, esperangas messianicas e desalen- 
tos doentios, nada ha mais natural, porque sao esses, nos 
organismos collect ivos, os symptomas que acompanham sem- 
pre as doengas da moral. 



IV 



A hegemonia atheniense 

disenvolvimento da colonisaQao que, a partir do VIII 
seculo, preoccupa a Grecia e, quanto a nos, o facto social pre- 
ponderante, e o primeiro pafa que se forme uma verdadeira 
id6a da historia nacional e do lugar que t6m na historia geral 
OS hellenos, que na feliz expressao de Cicero bordaram de 

^ v. Cap, II d'este livro. 
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gfego todos OS terrilorios barbaros. * Nao ha, pode dizer-se, 
um ponto das costas mediterraneas onde nao disembarcassem 
OS exploradores gregos, e a sua colonisaQao, em vez de se 
limitar, como a dos phenicios, a uma occupa^ao puramenle 
mercantil, tern o caracter de conquista, um caracler civili- 
sador que subjuga nao so o porto maritimo mas tambem 
uma certa area em lorno d'elle. As colonias phenicias eram 
feitorias, as gregas sao cidades, creadas pelo typo da mae- 
patria, e animadas com o espirito de vida moral e civil que 
grego levava comsigo, deuses penates, para qualquer lu- 
gar onde fosse pousar arrayaes. Mileto engrandece-se 4 custa 
dos lydios ; Sybaris governa de um a outro mar a peninsula 
italica ; e as colonias eolias, jonias, e doricas da Asia-menor 
alargam-se at6 4 Thracla, bordando o Ponlo-euxino. Setenla 
e oilo ci'Jades reconhecem a Mileto como metropole, e trinta 
ou quarenta a Cymea, a Ten^dos, a Lesbos. No decurso do 
VI seculo OS numerosos navios que largavam da Grecia e 
da Asia-menor, vogando para a Italia e para a Sicilia, fun- 
dam Naxos e Syracusa, Megara, Hybla, Zauclea, Gela, Sy- 
baris, Crotona, Rhegium, Tarento, e passando alem das co- 
lumnas de Hercules visitam as costas da Iberia occidental. 
disenvolvimento progressivo da navegagao, outr'ora 
limitada a um timido vae-vem entre as costas orientaes da 
peninsula hellenica e as da Asia-menor ; as victorias navaes 
que poem termo as guerras dos persas, que sanccionam a 
tendencia maritima das populagoes, e as langam decisiva- 
mente no caminho das explora^oes, concorrem simultanea- 
mente para dar i Grecia um aspecto nacional dififerente e 
novo. A hegemonia de Athenas, a maritima, tem no rei- 
nado de Pericles o seu dia de gloria; mas os elementos in- 
coherentes de que essa socieJade se compoe logo se er- 



1 Ita barbarorum agris quasi adtexta qa»dam yidetar ora esse Gr^ecise. De Re 
Pub. II, IV. 
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giiem como necessarios eflfeitos d'uma causa real. Aquella 
antiga tonificaQao do genio dorico, o profundo idealismo da 
passada republica, a simplicidade de uma existencia votada 
i patria, a sobriedade spartana dos costumes, a piedade dos 
sentimentos religiosos, e a religiao polilica do culto amphi- 
clyonico de pelphos, sao tra^os que nao acompanham ji a 
phisionomia da Grecia sob o iraperio de Aihenas. 

A preponderancia do commercio maritimo, a preponde- 
rancia militar naval ganha em Salamina, o peso do ouro e 
peso das esquadras centralisam em Athenas um poder que 
destroe a federacao. Athenas e capital de um Imperio, nao 
6 j4 uma entre as muitas cidades da amphictyonia. Dentro 
da cidade levanta-se uma situagao analoga ; porque o egois- 
mo natural das sociedades mercantis, e o militarismo legado 
pelas guerras de Xerxes, produzem conjunctamente a cen- 
tralisagao do poder, e com ella as periodicas reacQoes de 
uma demagogia inorganica, pretendendo fundar em vac a 
liberdade e a ordem. 

A limitada capacidade moral do genio atheniense e a in- 
determinagao do seu pensamento dao ao reinado de Athe- 
nas um aspecto que nos tempos modemos veio reproduzir- 
se nas republicas italianas. Ao lado d'uma plasticidade ex- 
traordinaria, revelada nas phisionomias exteriores dos he- 
roes e nas creacoes d s artes, a indeterminagao do pensa- 
mento como que nos apresenta esses individuos e essas obras 
d'arte nebulosos na sua extrema e classica simplicidade. 
A luz que irradiam de si nao e a luz que dissipou as som- 
bras e duvidas do espirito, e a luz que as nao viu, nem 
porventura sabe que existam. 

E i indeterminacao do pensamento moral, realisada na 
desorganisaQao da vida civil, vem accrescentar-se um novo 
elemento de confusao e desordem, qual 6 a immigraf ao de 
estrangeiros que corrompem a genuinidade das populafoes, 
e actuam sobre o estado moral religioso e politico, tanto 
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mais quanto 6 maior o grio de indeterminaQao do pensa- 
mento. A uma acg5o estrangeira deveu a Grecia o culto do 
Sabazio ; e Alexandre, o raessias, filho do Baccho phrigio, 
Alexandre que absorveu a Grecia, vem a ser a consequencia 
final da influencia exterior sobre a moral politica. 

esplendor dos grandes dias de Pericles p6de ofRiscar, 
mas nao p6de destruir as causas necessarias de dissolugao. 
Os grandes monarchas e o brilho que irradia o seu tempo 
sao sempre a expansao de uma for^a accumulada, o ultimo 
clarao d'um grande dia da consciencia nacional, como que 
resumo dos esfor^os lentos e laboriosos do tempo incan- 
savel, e dos obscuros e invenciveis trabalhadores que se 
chamam povo. seculo de Pericles 6 o esplendido rever- 
bero onde convergem todas as energias do passado, a he- 
roica afBrmafao da nacionalidade contra os persas, e a forte 
educacao do dorismo, sem a qual a Grecia nunca poderia 
ter saido da indecisa edade naturalista que a ligava i Asia. 

Mas a Athenas de Pericles tem em si o fermento da pro- 
pria ruina. Pireu, encerrado por Themistocles no mesmo 
cinto de murallias que defende a antiga cidade de Pallas, 
com pensamento de defeza militar, tem para a historia a 
importancia do elemento estrangeiro que adquire f6ros de 
hellenismo. porto dos mercadores invade a cidade dos 
heroes : em breve a dominara. A populagao maritima, os 
-estrangeiros domiciliados pesam tanto, que perante as novas 
condigoes sociaes mudam de natureza as instituicoes anti- 
gas : polemarcha, outr'ora nos dias de Marathona chefe 
militar, fe hoje o magistrado civil dos estrangeiros domici- 
liados. A riqueza abunda, e com a sua abundancia vem, a 
par da corrupcao dos caracteres antigos, todos os proble- 
mas da situagao iiova. ouro e uma espada de dois fios 
que ediflca e destroe ; resolve e aggrava os problemas da 
politica amphictyonica e as questoes sociaes internas da ci- 
dade-rei. Os confederados, preferindo pagar em dinheiro a 
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contribuigao de sangue, encarregam Athenas de armar as 
esquadras ; e os athenienses que, depois de ricos ji nao po- 
dem com o peso das armas, contractam mercenarios. di- 
nheiro que as cidades mandam para Athenas serve para as- 
salariar as forgas que a subjugam, os seus soldados servi- 
riam para assegurar a liberdade geral e a harmonia amphi- 
ctyonica dos antigos tempos. Emporio do coimnercio medi- 
terraneo, Athenas e a cidade « onde melhor do que a parta 
algmna podem ir os que querem comprar ou vender rapi- 
damente muitos objectos,» diz Xenophonte. A riqueza com- 
mercial, OS subsidios das cidades, — de que a capital retira 
a sua quota, — chegam amplamente para as despezas publi- 
cas e para levantar o Parthenon, o Odeon, os Propyleus, o 
Erechteion e o templo de Eleusis. A vida artistica, os cos- 
tumes luxuosos, a grandeza das construcgoes e a actividade 
mercantil combinam-se com o accordo exterior e fortuito 
que se dd na situagao lambem fortuita e passageira de Athe- 
nas. Apparecem d'um lado nas artes as ultimas expres- 
soes syntheticas do hellenismo, do outro nos costumes, na 
impiedade, nas doengas religiosas, os symptomas da crise 
que vae rebentar. A victoria e o dinheiro, a forga militar 
e a preponderancia conoonercial dao a esta combinagao in- 
coherente o transitorio ponto de apoio. 

azeite, os figos, o mel, o vinho, os marmores e os 
productos da industria e das artes, a prata do Laurio, o ouro 
da Thracia, o cobre e o ferro da Eubea, confluem a Athe- 
nas nos navios d'essa Veneza da Antiguidade. A populagao 
forasteira de mercadores que navegam desde o mar thyr- 
reno ate ao mar Egeo, desde Gumas e de Syracusa ate Chal- 
cedonia no Propontido, desembarcando no Pireu, cruza-se nas 
ruas da populosa cidade com os milhares de marinheiros 
que Athenas recruta para as suas esquadras. predominio 
da navegagao e do commercio sobre a vida rural di 4s ci- 
dades gregas uma populagao e uma opulencia como as de 
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Tyro, Carthago ou Sidon, caracteres desconhecidos nos tem- 
pos da antiga vida republicana e agricola da Hellade. E o 
afastamento d'este velho typo ideal, a aproximagao dos 
exemplares visinhos da Asia, vem logo reproduzir-se nas 
instituigoes e na politica. As construcgoes monumentaes, ao 
mesmo tempo que satisfazem os instinctos artisticos do povo, 
sao meio de salariar mna demagogia que as instituigoes 
tradicionaes republicanas nao podem conter ; salariado pri- 
'meiro, o povo logo cae esmagado sob a tyrannia do Impe- 
rador, Baal da terra, cujo culto exige os sacrificios humanos, 
porque s6 o sangue o aplaca. A escravidao que n'outros 
tempos fora uma domesticidade, porque o escravo, como o 
lite germanico, fazia parte da familia, sentava-se ao mesmo 
lar, orava aos mesmos penates em cujo culto era iniciado, 
como se y& em Eschylo e em Aristophanes, a escravidao 
toma um caracter mercantil, materialista : criam-se os es- 
cravos aos rebanhos ; Athenas conta cem mil, metade da po- 
pulagao total ; e ha senhor grego que, como depois os gran- 
des proprietarios da Italia, chega a alugar mil escravos que 
Ihe produzem a obulo por cabega e dia nos trabalhos das 
minas do Laurio. senhor de escravos e o Baal domestico, 
da mesma fdrma que o Imperador 6 o Baal politico ; figuras 
terriveis, levantam-se ambas sobre as ruinas da antiga so- 
ciedade republicana, clieios com o sangue das victimas que 
devoram. 

Nem de outro modo podia ser uma vez que a pureza 
do antigo coi'po hellenico se perdeu: a populaga nautica, 
diz Euripides, enche todas as ruas. Os estrangeiros, pri- 
mando os naturaes enfraquecidos, entram na cidade e tra- 
zem comsigo a escravidao e a orgia, filhas das terras da 
Asia d'onde na maxima parte elles vem. Afrouxam-se os 
lagos amphictyonicos, quebram-se de todo na guerra fra- 
tricida do Peloponeso ; volta a era das tyrannias ; anarchi- 
sa-se a republica; dissolvem-se os lagos moraes, prosti- 

11 



162 HELLENISMO E A CIYIUSACAO 

tue-se a familia ; e o grego, ao menos bello na sua mise- 
ria, ou doira com a poesia e com a arte o deus da orgia, 
ou subtiliza com a imaginacao o deus da imaginagao egy- 
pcia, ou IaQ(;ado n'um epicurismo impio, mas per menos 
delicado e culto,.ent6a o canto funebre da morte moral, 

Dii*-se-hia que ja nao existe hellenismo. 

Entretanto, apesar da crise que rebenta, cresce, e afl- 
nal vence, a lucta nao passa incruenta, nem os vencidos 
deixam de ouvir-se ainda em tempos quasi posthumos da 
civilisagao grega. theatro de Aristophanes 6 um perma- 
nente e vivo protesto contra a invasao corruptora, um 
appello constante para um regresso is puras tradigoes his- 
toricas. E os livros de Plutarcho sao como as memorias 
d'um soldado contando na velhice as batalhas d'outro tem- 
po, nas quaes viu irem caindo um a um os valentes com- 
panheiros deixando-o s6 n'um campo alastrado de cada- 
veres. 

As comedias de Aristophanes inspiram-se todas n'esse 
pensamento que o leva a reagir contra a corrupgao da al- 
ma grega, a chamal-a 5s tradi^oes historicas nacionaes, 
mostrando-lhe a moral das duas correntes entre as quaes a 
Grecia tinha a optar. As phantasias demagogicas e com- 
munistas da Reptiblica de Platao, as phantasias spiritistas 
e mysticas da eschola de Socrates, foram atacadas (Plutdo, 
As Nuvens) terminantemente ; a impiedade de Euripedes 
(As Rans)y e a anarchia na republica, a dissolugao dos lacos 
federaes (Lysistrata), a cobardia dos homens, o seu egoisrao 
e fraqueza (Os , Cavalleirosj AssembUa femininaj, acharam 
em Aristophanes o verdugo que disapiedadamente fustigou a 
sociedadeatheniense, mostrando-lhe como tinham sido osan- 
tigos heroes de Marathona, a batalha onde combatera Es- 
chylo, propheta. 

A comedia de Pltado retrata flelmente a crise social. 
E.a apotheose da pobreza, condigao feliz em que a ausen- 
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cia de necessidades flcticias, a simplicidade modesta da vi- 
da, dao a liberdade e elevaQao da alma. A ambiQao da ri- 
queza corrompe Ghremylo ate alii simples, trabalhador e 
feliz ; comegando por Ihe perverter a intelligencia quando 
pretende que o deus das riquezas as distribua egualmente 
entre os homens; acabando por Ihe corromper o caracter 
quando diz a Plutao : 

« Eis a casa que has de encher de riquezas por todos os meios 
justos, ou injustos.M * 

Essas riquezas que corrompem a moral vieram a Athenas 
com funesto imperio dos mares : 

A victoria de Maratbona come^ou a felicidade da Grecia, a 
de Platea consammoa'a. Estas batalhas terrestres fizeram os gre- 
gos melhores ; nao se p6de dizer outro tanto das batalhas navaes, 
mesmo das de Salamina e de Artemisa, apesar de terem concorrido 
para a nossa Uberta^ao. ^ 

Tal era na opiniao de Platao a influencia real do impe- 
rio dos mares ; e Plutarcho accrescenta : 

Themistocles transformou exceUentes soldados em marinhei- 
ros, e incorreu na falta de arrancar aos athenienses a lan^a e o es- 
cudo para os reduzir ao banco e ao remo. ^ 



Esse imperio maritime que trazia comsigo as perversas 
riquezas trazia por ellas e com ellas a corrupQao dos cos- 
tumes. disenvolvimento da marinha e as relagoes mais 
frequentes com as costas da Asia-menor deviam necessa- 
riamente vir acordar na Attica os primitives elementos, 



i Aristophanes (ed. Poyard) p. 493 — 3 Plat&0| LdSy zy (ed. Gron, p. 121) — 
3 Temistodea, (ed. cit. i, p. 368.) 
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as tradigoes dominadas pela cultura pura hellenica. As vi- 
sitas i Asia-menor ou 4 esplendida corte da Lydia parece 
terem sido um elemento necessario da educagao aristocra- 
tica em Athena s; o rapaz que voltava de Mileto ou de 
Sardis perdido de amores pelas celebres cortezans, pen- 
sava que afinal os harems sao a melhor das instituigoes. * 
Xenophonte escreve : 

Todas as delicias da Sicilia, da Italia, de Chypre, do Egy- 
pto, da Lydia, do Ponto, do Peloponoso, o imperio do mar reiine 
em Athenas. Sabendo todas as liuguas, os athenienses escolheram 
expressoes de todas ellas, e ao passo que os gregos (s6 os lacede- 
mouios sao, no eutender de Xenophonte) conservam o sea idioma, 
OS sens costumes e o sen trajenacioual, os athenienses nsam deuma 
mistura de todos os trajes gregos e barbaros. ^ 

Com a pureza da antiga cultura hellenica disappare- 
cem OS lagos amphictyonicos ; a confederagao morre n'es- 
ses trinta annos da guerra do Peloponeso, e a posterior 
unidade nacional da Grecia nao e ji grega nem republi- 
cana. A conquista de Philippe e o imperio de Alexandre fa- 
zem da Grecia um novo exemplo das ephemeras monar- 
chias orientaes ; e com todo o Oriente a Grecia cae sob a 
dura espada do romano. cangago, a fraqueza, a cobar- 
dia dominam os effeminados descendentes dos heroes de 
Marathona. commercio, fonte das riquezas seductoras, 
e a proflssao aristocratica e sobre todas protegida; os sa- 
cerdotes do deus do lucro sao isemptos do servigo militar 
e querem alguns que ate do imposto. 

Chremylo : Es negociante ? — sycophante : Assim me intitulo 
quando me conv6m. ^ — Direi que sou mereador, e escaparei ao 
servi^o. * 

i V. Mahaffy, 8oe. I\f6 in Gr.,p, 171. — « Oov. de Ath. u (ed. Talbot; Paris, 
1867; t. n, p. 484.) — 3 Aristophanes, Plut. (ed. cit. p. 513.) — 4 Id., Aas. /em, (p. 
i74.) 
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amoi' do luxo, a venalidade, a perda dos antigos 
sentimentos republicanos, fazem do Pnyx urn mercado: 

N'outro tempo ninguem ousaria receber salario para ir vo- 
tar nas assembleias civicas. . . mas hoje todos correm a ganhar os 
tre8 obulos: o cidadSo 6 tao mercenario como o pedreiro. * 



ouro compra as opinioes, e sobre as ruinas dos ca- 
i^acteres, apoiado ao caducfio d'onde manam os favores 
corruptos, levanta-se o despota, aquelle a quem os roma- 
nos hao de chamar Cesar. Praxagora, como Lysistrata, ex- 
clama : 

Gemo e irrito-me com o que passa na minha patria. Dos que 
St dirigem apenas um em dez ser& honrado. ^ 

Esquecem constantemente os homens que nada ha tao 
esterilisador como a opulencia, e que s6 sao ricos os po- 
Yos trabalhadores e pobres. A opulencia e um vicio que 
^nfraquece o caracter do que a goza, e o enche de um 
ignobil orgulho ; ao passo que azeda e perverte o caracter 
do pobre com o fermento da inveja e cobiga que faz leve- 
dar. A opulencia das nagoes e o occaso da sua vida. So 
ha riqueza onde existe saude moral, e com esta nao se 
compadece a adoragao do bezerro de ouro, fonte da mise- 
ria e das revolugoes dos famintos. A egualdade pratica na 
distribuigao da riqueza e a condigao indispensavel de pros- 
peridade nacional : com eila vivem os povos dentro da for- 
Qa capaz dos grandes actos; vivem, prosperam e crescem, 
porque os miseraveis problemas do orgulho e da inveja, 
as baixas occupagoes mercenarias, nao Ihes occupam o 
sentimento e o pensamento, livres para as altas campa- 

i Ass. fm, (p. 452.) — « Ibid. (448.) 
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nhas do espirito. A sociedade mercantil, egoista, doida de 
luxo, peccando na cobiga, injusta e corrompida, quando, 
como vampiro, suga a for^a, bebe o sangue das popnla- 
?oes escravisadas ao cepo do trabalho, condemnadas a es- 
tupidez e i inveja, nao se condemna so perante Deus, 
porque lavra uma sentenga de condemnagao que se cum- 
pre sobre a terra. Os abysmos da injustica chamam os abys- 
mos da vinganga. Esses escravisados instrumentos sao afi- 
nal homens, e quern nao soube cultivar n'elles a bella flor 
do Ideal, morre victima do proprio erro 5s maos de outras 
negras e funereas vegetagoes que pullulam no seio da na- 
tureza. Os socialismos da historia sao insurreigoes da im- 
placavel Nemesis. Inconscientes, indeterminados como o 
Chios, tern por6m dentro de si a forga das vingangas do 
Destino. Sao a opposigao terrivel do mal contra o mal, o 
choque de antinomias sociaes, f6ra do dominio da cons- 
ciencia. Os ricos de Athenas, no seu orgulho corrupto, na 
sua opulencia asiatica, na sua impiedade pratica, na cruel- 
dade com que exploravam o trabalho dos pobres, e no des- 
prezo com que olhavam os republicanos antigos e os repre- 
sentantes do heroico hellenismo, levantando o cesarismo 
sobre as ruinas da cidade historica e o egoismo sobre as 
ruinas da religiao, ignoravam, esses felizes, que estavam 
provocando uma reacgao dos miseraveis, um protesto in- 
consciente dos humildes, uma efflorescencia morbida em 
espiritos doentios ; e que essa insurreigao do espirito es- 
cravo, sursum corda do desespero e da agonia que appa- 
rece com os novos cultos e termina com o Christ ianismo, 
havia de passar por sobre elles e suas riquezas, vaidades 
e honras, como o vento da colera do Senhor, alastrando o 
cliao de ruinas, escurecendo os ares de nuvens carrega- 
das de raios. 

Os symptomas de decomposigao social rebentam vio- 
lentamente ainda no IV seculo: 
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Perdemos no Egypto 200 navios com as gnami9oes ; na Sicilia 
4000 soldados e 240 galeras ; oltimamente ainda no Hellesponto 
200 navios. Qnem seria capaz de ennmerar detalhadeunente quanto 
hemos perdido em homens^e em n&os ? Basta dizer que todos os an- 
nos experimentamos novas desgra^as e amiualmente celebramos no- 
vas exequias pablicas. Os nossos visinhos acorrem em massa, nSlo 
para chorar anossa dor, mas sim para frair das nossas calamidades. 
que prova a maltidSlo de athenienses que morreram 6 que as, 
nossas familias mais illustres e as casas mais poderosas foram des- 
trnidas e sacrificadas por este imperio dos mares que tanto ambi- 
cionavamos. E se das familias a que me refiro, passarmos a todas 
as mais, concordaremos em que o povo de Athenas foi quasi mtei- 
ramente substituido por nova gente. ^ 

Esta conflssao sincera confirma e fundamenta os nos- 
sos pontos de vista historicos : a acgao deleteria do impe- 
rio maritimo, e a importancia preponderante das ragas 
asiaticas sobre o solo hellenico. E tristemente confirma o 
innegavel preceito da moral que poe o castigo logo em se- 
guida ao erro. S6 agora, porem, come^am a executar-se as 
sentengas do destino implacavel ! 

Os gregos, olhando para mn passado vivo ainda, — e 
que eternamente viveri, — oppunham aos caracteres dos 
xiovos tempos os antigos caracteres formados, disciplina- 
dos por essa forte comprehensao ideal que dirige, syste- 
matisa, e faz entrar a harmonia no terreno indeterminado 
do instlncto e da natureza. — silencio modesto, o regimen 
escholar, a disciplina, a gymnastica, o respeito pelos su- 
periores e pelos velhos, preparavam o disenvolvimento da 
piedade e da bravura. — VelhariasI * responde o interprete 
do modernismo. 

Com taes li^oes por^m formei os beroes de Maratbona. ' 



i Inocrates, op.Duruy, Sist. de la Orieej p. 387. — ^ AristophaneS; Nuvens{ed, citt 
p. 127-8.; — 3 Id. ildd. 
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Os homens de agora tem um teraperamento diverso ; e 
necessario que as mulheres, como Lysistrata, tomem nas 
maos as redeas do governo. Diceopolis exclama ; 

Oh poderoso Baccho, cheio de jubilo por me ver livre do 
exercito... permitte que possa celebrar em paz as dionysiacas. ^ — 
,Vede cidadSos, diz o coro, vede todos a fortana que estc homem 
deve & sua prudencia, e d sua profmida sabedoria. Desde a paz... 
todos OS bens Ihe chegam ! Nao recebas em casa o dens da gaerra. 
J&mais se ouvird d miuha mesa o hymno de Harmodio. Esse 6brioy 
que vem sentar-se A mesa farta dos abastados, traz comsigo toda 
a especie de males : derraba, arrnina, submerge. Em vao se Ihe 
fazem offer tas : senta-te ahi, bebe este c6po que a amisade tc offe- 
rece ! Incendeia~nos as cepas e vasa brutalmente no ch^o o vinho 
das nossas adegas. ^ 

Tal 6 a guerra, a guerra civil, a terrivel guerra do 
Peloponeso que o poeta condemna. Aos espiritos fatigados 
offerece os encantos da paz. Mas quern sao os exhaustos? 
Sao poltroes ou loucos. Lamacho e Diceopolis precedem 
Quichote e Sancho: 

L. — men escudo redondo, o que tem a cabe^a de Gor- 
gona! 

D. — men pastelao redondo de queyo ! 

L. — Que chala9as tS.o grosseiras! 

D. — Que delicioso pastelao! 

L. — Limpa o escudo, deita-lhe azeite. 

D. — Delta mel, no pasteRo. 

L. — Escravo! a minha coura^a. 

D. — Escravo ! a minha ta9a. ^ 

A educ^gao antiga, a do Justo, * produzia heroes em vez 
de fanfarroes e cobardes ; e a mesma educagao a que man- 
da ao neophyto : 

1 Aeham. (ed. olt. p. 13.) —« Id. ibid, (p. 16.)— 3 Id. ibid, (p. 24.)— 4 Ktivens, 
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S^ o pudor em pessoa, e u&o v&s applaudir as dau^arinas : se 
te apaixonares por taes espectaculos, as cortezans darao cabo da 
taa reputa^Slo. ^ 

Compare-se este preceito com a falla de Mnesiloquo : 

veaeraveis Genetyllides, que doces e voluptuosofl canti- 
cos ! excodem o mel dos beijos mais lascivos ; e ao ouvil-os sinto 
correr-me pelo corpo um estremecimeuto do gozo. — Mancebo, quern 
quer que sejas responde ds minhas perguntas. D*onde veio este efife- 
miuado ? Qual ^ a sua patria? que traje e este? Q lautas contra- 
dicQoes na sua vida ! Uma lyra e um toucado : ha uada ma\s oppos- 
to ? Fatos de homem e de mulher I que rela^ao ha entre um espe- 
Iho e uma espada ? Preteudes ser um homem ? E onde tens o si- 
gnal da yirHidade ? Onde o manto e o cothumo que conv^m ao sexo ? 
E se 6s mulher onde tens os seios ? ^ 



Os typos dos effeminados abundam nas comedias de 
Aristophanes. Sao os que voltavam educados de Mileto e 
de Sardis. Agathon, Grytto (Cavalleiros) Epigone, Agyr- 
rhio, Cinesias, Antisthenes, Aristyllo (Assemb. fern.) e 
muitos outros provam, na insistencia do dramaturgo, a 
profundidade do vicio. Carion, o escravo de Chreinylo, 
radia de jubilo diante da transformagao da casa do amo : 

Amigos ! como 6 agradavel viver bem, especialmente quando 
nada nos custa. Que diluYio de coisas boas inunda nossa casa ! 
como a riqueza 6 doce ! As areas estS-o cheias de alva farinha, as 
amphoras de viuho perfumado, os cofres regorgitam ouro e prata, 
na cisterna transborda o azeite e o celleiro est A cheio de figos. 
Amphoras, pratos, marmitas, toda a baixella 6 de bronze, e os an- 
tigos pratos de madeira carunchosa sHo hoje de prata. ^ 

Eschylo e Euripedes, representantes do passado e do 

1 ^uveiM (p. 189.) — > Futaa de Cerea (p. 853.) — 9 Plut, (p. 610.) 
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presente da Grecia, encontram-se frente a frente sobre a 
scena que Ihes abre Aristophanes : 6 como um tribunal em 
que se oppoe a antiga cultura ideal i modema educagao 
sensualista. Eschylo diz: 

Olha como eram grandes e bravos os homens que te leguei. 
N§,o fngiam dos cargos pablicos, nem eram, como s&o hoje, ocio- 
SOS, velhacos e charlataens . . . Orpheu, Masea, Hesiodo e Ho- 
mero foram os mestres do autigo poeta ; — foi de Homero que to- 
mei Patrocles e Teucro, cora9ao de lefto ; vivifiquei-os na scena 
para excitar os cidad§,os a seguir tSo illastres modelos. N&o Ihes 
mostrava nem uma Sthenobea, nem Phedra, a impudica. . . Enno- 
breci o theatro: tu (Eoripedes) degradaste-o... Mostraste-nos em 
scena intrigantes, mulheres que dam klnz uos templos, que t^m 
commercio com seas irmSlos, e peccam philosophaudo com argacias 
e subtil ezas. A ti devemos a inunda^&o de scribas e de bobos que, 
infestando a cidade, enganam o povo com momices. ^ 

Na rapida inspec^ao dos costumes athenienses faltava 
este que e o ultimo e o mais especialmente caracteristico : 
Athenas 6 uma cidade de advogados chicaneiros, e o espirito 
sophista invade tudo, a politica, os costumes, o theatro, a 
philosophia e o foro. Apoz o sophista vem logo o charla- 
tao ; charlatao politico, como Agyrrhio, o general de Lemnos 
que a sombra das barbas de Pronomo, flautista barbudo e 
celebre, impoz respeito aos athenienses: «comtudo era 
mulher (isto e eflfeminado) e hoje occupa os primeiros car- 
gos da republica;»* — charlatao ou thaumaturgo como os 
das Nuvenss como os orpheoteletas de que falla Platao. 

Assim, a cultura atheniense, destituida de base moral, 
disequilibrada entre a iniciagao hellenica e a influencia 
asiatica, conduz os espiritos a crise, da qual a instabilidade 
das instituiQoes e a corrupgao dos costumes sao os sym- 
ptomas exteriores. Essa crise do espirito grego 6 o So- 

1. Hans (p. 480 e segg.) ^S Awemh.ftm. (p. 446.) 
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phisma, d'onde sAe o scepticismo, fonte de todas as Uto- 
pias. Desprovido o espirito do seguro criterio racional e 
ideal, v6m occupar o lugar vasio, onde antes houve pen- 
samentos e f6, as phantasias do sentimento enfermo; e a 
idea da fraqueza do homem, da fragilidade da vida, da 
inconstancia da sorte, accendem na alma desnorteada e triste 
a visao do Salvador, messias divino protector do c6o, mes- 
sias humano protector na terra. Imperador k filho de 
Deus e Deus na terra ; e Deus e urn Imperador celeste. 
Esta ordem de ideas anti-hellenicas vingou at6 ao ponto de 
crear Alexandre, filho de Baccho; oriundas do Oriente, po- 
rfem, taes id^as so chegaram a deflnir-se cathegoricamente 
no christianismo, e portanto fora da Grecia. proprio Ale- 
xandre, invocando Zeus a frente do exercito, poe ainda em 
duvida a sua origem divina ; e o adulterio transcendente 
da mulher de Philippe 6 ainda causa da separagao dos es- 
posos. 

Chegamos n'este momento ao ponto central, como que 
ao coragao do nosso assumpto; convira pois resumir o 
pensamento que nos guia. Comegdmos por estudar a for- 
magao do hellenismo, vamos ver como se dissolve e com 
que elementos se combina: entre as duas epochas estd 
este capitulo, onde registramos os antecedentes e as cau- 
sas dos acontecimentos futuros. Convem pois inquirir as 
leis a que obedece esta historia, porque so assim podere- 
mos comprehendel-a. 

A historia grega mostra-nos o primeiro exemplo de 
uma sociedade na exacta significagao d'esta palavra. A es- 
piritualisafao dos mythos naturalistas, tornando ideal a 
concepgao da divindade, e a divinisagao dos attributos hu- 
manos fundando religiosamente a independencia e a suf- 
ficiencia da razao, sao os elementos que produzem urn 
typo de sociedade desconhecido ate alii: a republica. A re- 
publica 6 aquella sociedade que, tendo nos sens cidadaos 
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seu principio, a sua forga, a sua liberdade, exclue 
do systema organico da sua existencia o milagre, sem 
por isso deixar de pretender realisar urn typo superior e 
ideal que e o criterio das instituiQoes. GoUocada nos tem- 
pos entre as antigas civilisaQoes orientaes e a modema, a 
Grecia e o verdadeiro Messias da historia que veio trazer 
ao mundo a nova lei ; e esta expressao nao tem apenas o 
valor de uma locuQao poetica. A poesia e, n'este caso, a 
verdade historica, porque a Grecia tem os caracteres de 
medianeira, reveladora, redemptora, caracteres de que o 
sentimento popular se serviu para formar os Christos. Re- 
vela a cultura racional, elevando o espirito acima da es- 
cravidao ; e a cultura ideal tomando essa escravidao em 
piedade, e em fe n'uma Verdade que, em vez de nos es- 
magar, k o principio da nossa forga. Redime do duro ca- 
ptiveiro do milagre e da revela^ao os povos escravisados 
por uma especie de Deus encarnado nos despotismos au- 
thoritarios dos imperios, e nos despotismos dogmaticos dos 
sacerdocios. E 6 por fim a medianeira que aproxima to- 
das as ragas, que as funde n'uma s6, tomando as nafoes 
dispersas e isoladas, quaes sao ainda hoje os exemplares 
restantes dos antigos imperios orientaes, n'um indivlduo 
cuja unidade moral tem por alicerce a cultura classica 
Esse individuo 6 a Humanidade. 

Classicas, isto e, independentes das consideragoes for 
tuitas de raga, de clima, de temperamento, creadasnoter 
reno superior do Ideal, as concepQoes religiosas, sociaes 
poeticas e politicas dos gregos concordam todas no princi 
pio da catholicidade. Entre gregos e barbaros nao ha dil 
ferenga essencial : separam-nos apenas a circumstancia de 
terem ou nao terem recebido o baptismo d'essa cultura 
absolutamente verdadeira, e tao apropriada as nafoes do 
norte como is do sul. AfDrmar este principio, congregar 
todas as ragas na unidade da civilisacao, foi o papal desti- 
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nado 4 Grecia por uma ordem providencial ; porque cha- 
mar fortuito a um tao excellente conjuncto de faculdades 
de um povo combinado com a sua local isagao geographi- 
ca, clrcumstancias sem as quaes se nao concebe como se 
teria dado a civilisagao progressiva da Europa, e suppor 
que mundo podia estar indifferentemente destinado para 
a civilisagao ou para a barberie; e tal supposigao repu- 
gna a um tempo a nossa razao e 4 nossa fe. 

As guerras persas sao o momento culminante da his- 
toria grega, porque a affirmaQao heroica da sua missao 
iiacional coincide com a determinagao mais completa do 
systema das suas ideas. Consummado isto, pregada a 
nova lei, comega a paixao do Messias, e o seu sacrificio 
e a data da redempgao da humanidade. A espada de Ale- 
xandre, quando leva pelo mundo a palavra grega, e o cu- 
tello do algoz que executa o piedoso holocausto. A pala- 
Tra divina secca os labios de quem a profere, como para 
impedir que um verbo profano venha depois macular o or- 
gao privilegiado. Quando o clarao da luz de Deus illumina 
um povo parece que o c6ga, para que sens olhos nao pos- 
sam mais ver as miserias do mundo; e os raios d'esse 
lume rubro queimam por onde passam. Todos os povos 
heroes pagaram logo o heroismo com o martyrio ; assim a 
universal sabedoria o manda, para que esses povos nao pos- 
sam tornar a forga heroica em despotismo e a piedade em 
peccaminoso orgulho. 

A decadencia e o fim da civilisagao grega sao pois 
uma condigao necessaria da evolugao historica. movi- 
mento que fundiu gregos e barbaros iniciou a civilisagao 
modema, que e universal, e nao ji limitada a um certo 
povo, a uma certa regiao ; e n'este sentido a qu6da dos 
gregos e um progresso. Nao va porem suppor-se que por 
esta palavra entendemos um disenvolvimento e deteripina- 
(jao superiores das ideas e das instituigoes religiosas, so- 
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ciaes, moraes, politicas; porque em todos esses diversos 
terrenos a queda dos gregos 6 um retrocesso. Da-se ao 
mesmo tempo um augmento de quantidade e uma dimi- 
nui^ao de qualidade; cresce o numero dos povos cultos, 
diminue o grio intensivo da sua cultura. A c6r que tingia 
de rubro vivo a pisckia, vasada no lago, deu-lhe apenas 
um torn roseo, no qual se distinguem os verdes das algas 
e limos envoltos em lodo. 

Esta doutrina que parecera caprichosa, obscura at6, tor- 
nar-se-ha evidente se attentarmos no systema dos movi- 
mentos da historia. Nao e ella, nem o progresso de com- 
prehensao do Absoluto que const itue o seu principio e a 
sua philosophia, uma deducgao rectilinea ; as epochas nao 
se deduzem evolutivamente umas de outras, nem uma 
edade 6 sempre o prolongamento da edade anterior. Se a 
natureza nao ii saltos, da-os de certo a historia, onde o 
numero de circumstancias fortuitas diflfere, como differem 
em complexidade os organismos moraes, individuaes ou 
collectivos, dos organismos rudimentares naturaes. Se as 
circumstancias fortuitas nao podera encobrir as leis evolu- 
tivas dentro d'uma serie historica,ou d'uma civilisacao,ape- 
sar de poderem desviar, atrazar, auxiliar ou avangar a 
realisagao d'essas leis; as mesmas circumstancias, porque 
nao achamos fundamento n'outras, 6 mister attribuir os fa- 
ctos anormaes que se dao e tem dado na historia, quando 
se trata de cada civilisagao como individuo ou serie. 

Escusado e repetir que as condi^oes especiaes da Gre- 
cia, a expressao superior da sua cultura, dao em nosso 
entender A sua missao historica um caracter de necessi- 
dade que exclue a idea de acaso ; outrotanto nao succede 
por6m com a serie de antigos Imperios, e com os analo- 
gos ainda vivos, como a China, cujas existencias isoladas 
e transitorias apparecem como seres independentes que 
em vao esperaram os elementos de vida progressiva. Di- 
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senvolvidos os principios naturaes immanentes, murcharam 
e cairam. 

Isto serve a provar que uma civilisaQ5o 6 uma serie 
e que, como tal, tern leis proprias de disenvolvimento e 
decadencia ; que essas leis, portanto, se repetem indepen- 
dentemente das condigoes e circumstancias que se dao no 
encontro de series, nas passagens de umas para outras ci- 
vilisagoes. Esses encontros, esses contactos podem com- 
plicar OS elementos historicos, mas nao podem desvirtuar 
a necessidade evolutiva dos principios. Uma civilisaQao in- 
cipiente repetiri sempre os caracteres iniciaes das civili- 
saQoes, sejam quaes forem os elementos anteriores adqui- 
ridos. exemplo actual das civilisagoes americanas que, 
apesar de tantas exterioridades as fazerem parecer uma 
prola?ao da civilisagao europea, comegam de facto, com 
os elementos adquiridos da Europa e compativeis com 
uma primeira edade, uma civilisagao nova, comprova effi- 
cazmente esta doutrina. E, assim, devemos reconhecer a 
existencia da historia ideal que e o systema de leis da 
vida historica das sociedades, inalteravel, constante, uno, 
repetido sempre, sejam quaes forem as condiQoes acciden- 
taes, exteriores e phenomenaes em que essas leis appare- 
(jam na realidade. 

N'este sentido os tempos modernos comegam retroce- 
dendo sobre o ponto a que a cultura hellenica havia che- 
gado. Levam a civilisagao aos sens primordios. Reappare- 
cem as instituigoes da infancia das sociedades; quebra-se 
elo das tradiQoes; perde-se a cultura juridica, litteraria, 
artistica ; e a religiao, nao podendo voltar & mythologia na- 
turalista, porque eram semitas os povos que se juntavam 
na Grecia, cae nos symbolismos e nos dogmas, nas revela- 
Qoes e nos milagres. christianismo representa a combi- 
nagao d'elles com a philosophia e com o humanismo dos 
gregos ; e o systema da historia dos tempos modernos mos- 
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tra-nos os barbaros celto-germanicos entrando na primeira 
epocha da civilisaQao por via do baptismo christao ; mais 
tarde levantando-se contra o realismo do pensamento re- 
ligioso dos semitas em nome d'um philhellenismo tambem 
oriundo da irmandade da origem aryana. islamismo, fun- 
dado sobre o mesmo systema de principios religiosos em 
que assentou o christianismo, mas destituido dos elemen- 
tos racionaes e ideaes que, por via da cultura hellenica, 
entraram n'este, apossou-se do Oriente demorando n'essa 
parte do mundo, por urn acaso que tern durado seculos, a 
agremiaQao total da humanidade no seio do catholicismo 
hellenico. 

Assim, as ideas religiosas do Oriente sao o principio, 
que vae refundir as instituiQoes sociaes e moraes, e mar- 
car comego da civilisagao europea. A por^ao de helle- 
nismo, compativel com esse principio, e com o estado das 
populaQoes que se iniciavam na civilisagao, foi-lhes a he- 
ranga adquirida e o fermento que flzeram levedar, amas- 
sando o pao do espirito que as alimenta na conquista he- 
roica do mundo. 



CAPITULO QUINTO 



A orise da philosopMa 



I 



Socrates 



As seguintes palavras de Schlegel servirao de ponto de 
partida ao nosso estudo: 

Deve cliamar-se natural a sciencia grega, porque no seu 
disenvolvimento, e emquanto se applicava successivamente aos 
differ entes phenomenos do Universo, k vida, e ao proprio homem, 
par tin sempre d'um ponto de vista natural ; porque nunca admit- 
tiu sen§,o id^as natoraes dcerca de todas as cousas ; porque bus- 
cou sempre a solu9§,o dos problemas da natureza humana no eu, 
na experimenta9§,o e na historia, limitando-se k observa9ao dos 
phenomenos para os interpretar com precisao e nitidez. Assim 
pois, como um verdadeiro accidente na evolu9§,o normal do ca- 
racter grego, devem considerar-se Socrates e sens discipulos, que 
no terreno da philosophia formaram uma excep9So, collocando-se 
sob um ponto de vista sobrenatural, e para al^m das realidades 
da vida. * 



1 PhU, de Vhisl. (tr. Lechat, Paris 1836; x, p. 338. 
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Esta opiniao de Schlegel coincide ate certo ponto com 
systema de id6as d'este livro e com o pensamento do 
nosso estudo. A philosophia de Socrates e uma excepcao 
na historia normal do hellenismo. Nao tem precedentes, o 
que nao quer dizer que appareea arbitrariamente ; porque, 
se scepticismo systematico f6ra ate alii desconhecido aos 
gregos, elle provinha comtudo de causa s reaes e energicas, 
apesar de estranhas i historia ideal do pensamento helle- 
nico. A profunda revoluQao idealista do V seculo, atacando 
a divindade pessoal e independente dos olympicos, origi- 
nava de certo a descrenga na realidade positiva dos anli- 
gos deuses populares : a religiao nacional sofifreu com isso 
uma commoQao viva. Esta descrenga nao era porem sce- 
pticismo, ou pelo menos nao era o scepticismo systematico 
de Socrates ; entre este e o de Sophocles, por exemplo, ha 
uma dissemelhanga total. Reduzir ao seu valor eflfectivo 
OS deuses do Olympo por via do pensamento que determi- 
nava a idea de Deus, era efifectuar o grande acto de cons- 
ciencia e consummar o destino da Grecia. 

Emquanto esse movimento religioso se dava, rebenta- 
ram consequencias de causas anteriores que trouxeram a 
anarchia, as tyrannias, as guerras-civis, a corrupcao, a 
impiedade, o esphacelamento do edificio moral-social : d'ahi 
provem o scepticismo systematico. Uns caiam d'elle no sen- 
sualismo sybarita, outros no deismo ; e ambos por diver- 
sas estradas saiam do caminho normal do pensamento gre- 
go : OS primeiros como impios, os segundos como visiona- 
rios; uns negando a fe, outros a razao; estes defendendo 
a orgia, aquelles o milagre. templo grego estava allui- 
do, e espirito humano, como edificio desconjuntado, ia 
recomeear a constituir-se ab imis fundamentis, oppondo 
novamente, embora por uma forma diversa, a Natureza ina- 
nime, o Espirito innatural. 

Sabido e que Socrates na eschola, Euripedes no thea- 
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tro, sao OS apostolos d'esse pensamento que, forQado a ne- 
gar OS deuses, e inc^lpaz de determinar a realidade ideal 
de Deus, imagina um Ser divino, em que a id6a e a subs- 
tancia se confundem outra vez, e do qual provem a opposi- 
eao consequente da carne e do espirito, formulada lio dua- 
lismo de Platao, no christianismo depois. 

Se nos primordios das edades religiosas ess6 inodo ain- 
da confuso de encarar os problemas Irans-racionaes apre- 
senla os caracteres ingenuos das mythologias, a confusao 
que vem depois das crises do pensamento nao p6de fazer re- 
trogradar o espirito a sua edade infantil : apoderou-se d*elle 
um cangaco que e como o da velhice; mas assim como do 
homem se diz que tern duas infancias, outro tanto se pode 
dizer dos povos. A diflferenea esta em que a fraqueza mo- 
ral e n'uma d'ellas cheia de promessas, na outra apenas 
tecida com desenganos; uma 6 crente, viva, alegre e san, a 
outra ronceira e argiita, irritada e triste. Uma expande-se 
e como que abre a alma querendo com os bragos apertar o 
mundo, confundir-se n'elle, e aquecer-se 4 luz do astro 
que domina tudo; outra retrahe-se, circumscreve o uni- 
verso ao estreito ambito do euj e negando o mundo obje- 
ctive que repelle, reduz tudo a uma formula anthropocen- 
trica. 

naturalismo dos primeiros tempos, e o scepticismo 
dos ultimos estao assim antes e depois da edade viril, o 
primeiro com uma temeraria esperanga, o segundo com 
um amargo desengano, eiicerrando a vida humana ; e a per- 
tencao de achar a verdade inteira na alma individual, de 
tornar o homem o centro do Universo, 6 o vicio natural dos 
espiritos que, tendo em si a forga, a nao possuem em grdo 
bastante para com ella animarem um mundo cheio de tre- 
vas, de espinhos e de lagrimas. Tal era o espirito de So- 
crates. 

Em vao se procuraria, comtudo, na sua doutrina o al- 
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cance metaphisico da revolueSo a que anda ligado o seu 
nome. caracter do ensino socratico 6 inteiramente moral 
e pratico. seu espirito repelle as especulacoes metaphi- 
sicas ; o seu scepticismo nega a certeza da razao : o Uni- 
verso e meramente uma supposiQao, e o homem o unico e 
verdadeiro objecto da philosophia. 

Enfermidade de que o espirito adoece em seguida aos exa- 
geros temerarios da metaphisica, expressao de um incons- 
ciente abatimento e de uma tristeza negra em que a alma 
humana cae sempre que se entenebrecem as condifoes reaes 
da vida, o scepticismo apparece na historia como insepara- 
vel companheiro dos seus dias procellosos. Doen^a dos bons, 
desvario dos fortes, corresponde nos espiritos viciados ou 
fracos ao sybaritismo impio que, alem de negar a razao, 
nega a moral, e ao positivismo que i moral rouba, sem 
querer negal-a, os indispensaveis fundamentos da razao e 
da piedade. As duas correntes em que mais tarde se divide 
pensamento grego, platonicos e aristotelicos, stoicos e 
epicuristas, trazem origens da revoluQao socratica, da mes- 
ma f6rma que todas as escholas da philosophia contempo- 
ranea partem de Kant. Socrates 6 por6m moralista e theur- 
go, nao 6 critico. 

A moral e a theurgia socraticas venceram o materia- 
lismo, formula a que a dissoluQao social tinha reduzido o 
espirito objectivo dos gregos ; venceram, vencerao sempre 
que a alma humana atribulad?i e perdida tiver de esco- 
Iher entre os dois caminhos que as crises da consciencia 
propoem sempre ; porque o homem mais depressa abra^ara 
uma illusao que, perdendo-o, satisfaz as necessidades mys- 
ticas do espirito, do que uma supposta verdade, que para 
ser verdadeira, come^a por apertar o pensamento dentro 
dos limites arbitrarios que a si propria determina, empa- 
redando a alma humana n'uma cella ou n'um sepulchro, 
onde nem a luz, nem o ar, nem a agua e o pao do espi- 
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rito a podem vivificar. A sciencia e de certo um bello ins- 
trumento, mas e um inslrimiento apenas. Saber e meio ca- 
minho andado para viver, mas nao 6 para saber que o ho- 
mem vive. Crer e amar sao os preceitos da nossa natureza 
moral, e quando a sciencia os esquece ou se Ihes oppoe, 
extingue-se, pervertendo ao mesmo tempo a fe e o amor, que 
sem a sciencia e a razao cairiam na idolatria. Quando o nosso 
pensamento vem desde as tragedias do passado assistir i 
tragedia em que somos actores, treme de susto ao ver no 
rosto dos homens de hoje as mascaras da comedia antiga I 

Reacgao do sentimento mais do que da razao contra 
a escura orgia em que achava lanijada a sua patria, Socra- 
tes nao vem atacar a revolugao, outro Aristophanes, em 
noma do hellenismo nem em nome da philosophia; ge- 
nuina filha da propria crise que condemnava sob outro 
aspecto, a doutrina de Socrates, fulminando os desvarios 
do pensamento, destroe esse mesmo pensamento e tenta 
derrubar o edificio secular da philosophia. 

Incapaz de comprehender a alta harmonia que resulta 
das divergencias da razao individual, Socrates alcunhava 
de loucos OS philosophos do seu tempo : 

Pois nS-o v^s ridiciilo de todos esses systemas que se nS-o 
fundam em principio algum certo ? Pois ainda os melhores nSo sSo 
cheios de obscoridade ? ^ 

E essa obscuridade e fatal, porque os problemas do 
Universo sao segredos impenetraveis ao homem. ^ — Po- 
derao por um acaso descobrir a verdade, mas esses ho- 
mens, que a nao sabem exprimir, parecem-se com cegos 
que, a sorte, fossem dar com a estrada verdadeira. ^ 

1 PUt&o, Mep, VI (ed. Saisset, p. 888.)^^Xenophonte, (ed. TtAboX,) Mmor* 
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A esterilidade moral da pregacao socratica, a accao de- 
leteria que exerceu sobre o espirito grego, roubando-Ihe o 
que elle tinha de mais nobre e humano, v6em-se na ma- 
neira como depois de julgar ter convencido de falsa a 
philosophia, vem corroborar as doutrinas do espirito sce- 
ptico com ultimo argumento do espirito pratico : a utili- 
dade. 

E por estudares o homem e as cousas humanas podes acaso actaar 
spbre ellas ? estiidando Dcus e o Universo poderias, se chegasses 
a conhecel-os, modificar o primeiro, ou inverter as leis fataes do 
mundo, dispor a bel-prazer dos ventos, da chuva, das esta96es? 
Para que te serve, pois, o saber ? i 

A sciencia 6 van ; e basta que o homem distinga o que 
6 pio ou impio, bom ou mSo, justo ou injusto, sabio ou 
loueo, nobre ou villao. ^ Como distinguira, porem, se Ihe 
falta aquelle criterio ideal que o principio pratico da utili- 
dade nao contem em si? Como distinguira se a razao es- 
peculativa, base do conhecimento, foi banida do foro do 
espirito? Eterno escolho em que naufragara sempre o sce- 
pticismo, barreira invencivel onde ira estacar o individua- 
lismo. 

Uma vez que na consciencia humana se nao da mais 
essa perenne encarnagao da Justiija, onde os Antigos viam 
a revelaQao ideal de Deus absoluto; uma vez que a cons- 
ciencia disappareceu, e Deus fugiu do espirito dos ho- 
mens; ou as sociedades cairao na orgia, como querem 
que cAiam os matefialistas, ou algum milagre tern de ap- 
parecer, alguma cousa exterior e estranha a natureza e ao 
homem, e que a uma e outro venha revelar a lei, escrever 
a moral e encaminhar para aquelle bem a que obscura- 
mente aspira a alma de Socrates. 

1 Xenoph. Mem. i, 1; iv, 7.-2 Id. ibid, i, 1. 
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Attingimos aqui o ponto agudo da crise. Pela primeira 
vez milagre theologico apparece entre gregos. demo- 
nio de Socrates, quando o aconselha, o encaminha e o guia 
e como anjo levando Tobias. 

A insufliciencia da razao subjecliva para comprehender 
e abragar os problemas ideaes desde logo conduz a alma 
religiosa para o campo de uma revela^ao positiva, de uina 
acQao transcendente voluntarla e real. Que essa especie de 
actividade seja permanente e Deus intervenha dla a dia na 
marclia do mundo, qual 6 a pia crenQa da gente rude; ou 
que llvesse sido inicial apenas, como creadora, montando a 
machina e dando-lhe leis flxas e inalteraveis, qual e a dou- 
trina d'aquelles a quem a sciencla que tern da natureza veda 
a crenga nos milagres actuaes ; o facto e que para o espirito 
philosophico egualmente valem as duas doutrlnas, ganlian- 
do a primeira no merito da ingenuidade propria das cousas 
naturaes espontaneas, bellas mesmo na sua gaguez in- 
fantil. 

Logo apoz a idea de um supremo-architecto vem como 
consequencia a doutrina da intencionalidade de todas as 
suas obras, doutrina que, dando causas flnaes 4s minimas 
e as maximas cousas, tira da teleologia os fundamentos da 
idea de Deus, e n'um sentido como que ate a absorve na 
concepcao do individuo, tornando-a um elemento do systema 
anthropocentrico. 

As provas da existencia de Deus nem sao para o so- 
cratico ideaes, nem mesmo psychologicas ; e n'este ponto 
o espirito grego, desviado da educafao idealista, cie n'um 
racionalismo arido, n'uma escholastica, e n'uma inferiori- 
dade moral perante a visao dos orientaes. Foi tambem por 
isso que durante a Edade-media a philosophia, herdando 
sob esta forma a cultura hellenica, jamais pode formular 
o seu principio independente da theologia christan. 

Faltam ao Deus de Socrates a antiga elevaQao ideal do 
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dorismo e a funda visao mystica do prophetismo hebraico ; 
falta-lhe a grandeza que arrebata a alma, a luz que illumina 
espirito, ou o terror que o domina e escravisa. Creacao 
de um empyrismo racionalista amalgamada com a pbantasia 
de um vidente, o Deus socratico, formado ex-machina, e 
um dos elementos da theosophia christan; e porventura 
aquelle que mais a perverteu, por combinar os elementos 
simples do realismo com a sciencia e com a moral, pro- 
duzindo uma f6rma incoherente de deismo, que sob nome 
de espiritucdismo k ainda em nossos dias, apesar de repel- 
lido pela ortodoxia, a mais elevada barreira que a civilisa- 
gao tem a veneer entre os latinos. 

Deus 6 para Socrates a intelligencia do mundo, mas 
nao aquella intelligencia que esta dentro das cousas, como 
propria essencia d'ellas. Deus e o supremo architecto do 
Universo; e pan-ergon o que era pan-theos; formou inten- 
cionalmente o bomem e as cousas ; e portanto, desde que 
entre o Universo e Deus se da uma distincfao essencial, 
desde que este e um principio activo, aquelle a materia 
inerte, Deus apparece revestido dos attributes moraes an- 
thropomorpliicos, incompativeis com a essencia do infinito e 
do absoluto, como tao lucidamente o pregara Xenopha- 
nes. 

A intencionalidade da acQao divina encontra n'uma sup- 
posta finalidade dos orgaos uma prova que so ao genio dos 
sopbistas era capaz de occorrer: porque os pfes foram fei- 
tos para andar, os olhos para ver, a bocca para fallar... * 
por isso bomem foi feito para Deus ; e da mesma forma 
OS animaes, sobre quem o bomem vela, a quem govema e 
domestica, sao feitos para o bomem. * 

A utilidade como razao do facto, o facto como prova 
da existencia de um Deus que 6 o autbor d'elle, eis ahi o 

i Xiaophottf, Mm. x, 4. — l Id. Wd. it, 8. 



systema. Deus transferido para a esphera da realidade real, 
Universo reduzido 4 esphera da razao subjectiva, e o ho- 
mem governado pelo criterio da utilidade, eis ahi a serie 
de symptomas reveladores da crise da philosophia grega, 
qual sae da pregagao socratica. E dizemos pregagao e 
nao propaganda, porque a philosophia da revelagao, como 
Schlegel chama 4 de Socrates, perde o caracter livre, pro- 
prio das elaborafoes raclonaes, para tomar urn caracter 
dogmatico propicio as llluminafoes do fidelsmo. 

Quando a superstlfao se subjectiva chama-se revela- 
Cao, e e n'esse momento que adquire o caracter dogmatico 
e theologico ; o homem favorecido por essa licQao divina 
torna-se um individuo privilegiado ; nao e elle quem pro- 
priamente falla, senao Deus por sua bocca; o philosopho 
apparece sacerdote e thaumaturgo, e as escholas deixam 
de ser para se tornarem igrejas. Socrates allegava assim 
em defeza propria : 

que eu digo e todos dizem e pensam comigo 6 que a divin- 
dade tern a prescieucia. Chamam, por^m, a isso agouros, vozes, 
symbolos, presagios, e eu chamo-lhe demonio ; e creio que uso 
d'om termo mais verdadeiro e mais piedoso do que aquelles que 
attribuem aos passaros a potencia divina. ^ 

Entretanto ha uma diflferenfa essencial entre a supers- 
tiQao ingenua e coUectiva e a revelagao individual e mys- 
tica. Esse demonio que falla a Socrates contem em si o 
principio de todas as revelaQoes e de todos os milagres ; 
e esse principio destroe o valor da razao individual. 
Por isso deve entender-se que, apesar de Platao e de Aris- 
toteles, pensamento socratico destroe a philosophia em 
nome da religiao, uma vez que 4 idea se substitue a visao 
de Deus, directa ou transmittida pela tradigao ; e ao pensa- 

i Xenophonte, Apol* n* 



i86 6 rtELLkNiSMO fi A ClVILI^ACArt 

mento a revelaQao ou a reminiscencia interior e profunda, 
qual depois a defendeu Piatao. 

A accusaQao de Socrates diz assim : 

Meleto, filho de Meleto, da aldeia de Pitho, accusa sob jura- 
meuto, a Socrates, filho de Sophronisea, da aldeia de Alopecia. 
Socrates 6 r^o de desacato aos deuses da republica, e de introdu- 
c^ao de extravagancias demoniacas ; ^ r^o de corrup^So da moci- 
dade. Pena, a morte. 

Socrates foi julgado e condemnado; acharara-no cul- 
pado OS juizes; muitos o consideraram martyr, e algozes 
aos juizes. A historia quasi invariavelmente o tern divi- 
nisado, mas nem sempre a historia 6 justa nos seus vere- 
dictos. Inquestionavelmente Socrates era r6o de desacato 
aos deuses da republica.* N'esse crime, porem, tinha cum- 
plices: Euripedes, Aristophanes e muitos outros. Por vivo 
que fosse o espirito pharisaico dos juizes de Athenas nao 
parece crivel que estivesse ahi a causa da condemnafao. A 
queixa nao falla do desprezo pelos deuses, ou atheismo ; mas 
sim da introducfdo de extravagancias demoniacas, e este 
crime de leso-hellenismo condemnado pelo tribunal, ja fora, 
muito havia, denunciado e verberado no theatro por Aristo- 
phanes. Se na mente dos juizes de Athenas houve o senti- 
mento claro do verdadeiro crime de Socrates, a condemna- 
Qao do reo foi uma acQao justa, embora o crime tivesse side 
um dresses peccados involuntarios como o de (ffidipo. Assim 
como ha uma Razao-d'Estado ha tambem uma Razao-moral. 
A pureza da phisionomia de Socrates nao destroe o caracter 
involuntariamente perverso da sua innovafao. Ninguem foi 
mais justo, ninguem teve um genero de santidade mais 
perverso do que aquelle a quem o destino mandou empre- 
gar toda a subtileza do sen engenho, toda a for?a do seu 

1 v. Platao Repuh. todo o liv. 11. 
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caracter, em destruir o ja minado ediflcio da cultura helle- 
nica. Assim foram muitos grandes espiritos, porque e mis- 
ter distinguir entre a virtude pessoal e a virtude social. 
Toda a grande obra requer um forte brago ; exprimir a voz 
de um povo exige um verbo alt i quo ; e se a voz do povo 
e cori'upta, o verbo, apesar de nobre, tem de exprimir, in- 
consciente, a palavra de corrupeao. mysticismo socratico 
e a voz da Grecia perdida que ja pede messias contra os 
tyrannos; messias do ceo, e messias da terra que a redimam 
da insupportavel oppressao da anarchia e da guerra, a ella 
que, opulenta, enfraquecida e moUe, nao p6de mais arcar 
com OS obstaculos que exigem heroes. . 

A simultaneidade da crise nas duas espheras do senti- 
mento popular e do espirito philosophico esta mostrando 
a energia da doenga. E a identidade de tendencias para a 
soluQao no sentido mystico prova tambem a unidade^ da 
causa que as determinava. Ao mesmo tempo que ouvia do 
seu demonio os preceites da moral transcendente, Socrates 
nao deixava de ir prestar adoragao a esses novos deuses que 
enchiam o Pireu. * No espirito culto a concorrencia da per- 
versao intellectual e da fe produz o estado mental pro- 
prio para a hallucinafao ; actuando no rudo e ingenuo espi- 
rito das plebes a crise moral encaminha-as para a orgia dos 
cultos de Sabazio e de Attis, de Cotytto e de Aphrodite-Astar- 
te. mysticismo corrompe eguabnente o pensamento e o 
instincto ; e n'este ponto de vista egualmente valem o orpheo- 
teleta que pelas ruas distribue a absolvigao dos peccados, 
e Socrates quando, como flauta de Satyro^ langava Alci- 
biades na exaltagao dos corybantes, fazendo-lhe com suas 
palavras rebentar as lagrimas que precediam os extasis. * 

Ao vulto de Socrates faltam esses traeos de uncQao, de 
amor e doQura que, a mingua do arrojo epico, lavram fun- 

•l v. Platao, Repuh. p. 49, 50. —2 Id. Bang. (ed. cit. Dial, phiL t. i, 412 esegg.) 
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do na alma humana. espirito popular consagra esses he- 
roes da forga ou do amor, que sao as duas grandes alavancas 
para erguer as montanhas do sentimento. Socrates e um 
sophista que poz a moral em formulas, entre sophistas que 
apenas tinham formulas sem moral. A egreja socratlca nao 
tem incensos, nem luzes, nem canlicos; por isso a morte 
do messias nao foi chorada alem do estreito clrculo dos 
seus discipulos. Quem sabe se a nao ser a grande poesia 
de Plalao, o nome de Socrates teria chegado ate nos? Em 
Xenophonte disapparece o encanto fascinador que Platao 
Ihe attribue. Socrates ve-se ahi com a dura phisionomia 
de maglster, empunhando a ferula entre os discipulos. * A 
estreiteza do espirito atheniense, a sua argucia e uma iro- 
nia sem unc^ao, juntam-se aos tragos duros da phisiono- 
mia socratica. Casou com Xantippe, a ma, porque sup- 
portando-a, ficava sabendo que era capaz de tratar com 
homens. ^ No fundo do seu espirito encontra-se um desprezo 
tao profundo pelos homens, como o que tem pela philoso- 
phia, vivendo entre philosophos ; ^ pelos sophistas, sendo 
entre elles o primeiro ; e pelos deuses : 

D'ora dvante e seguindo o meu exemplo tu nao reconhecerds 
mais douses al^m do Chdos, das Nuvens e da Lingaa : so tres e 
nem mais am I * 

As nuvens, o chdos e a lingua ; as sombras, a confusao 
e a palavra argiita do sophista, eis ahi, segundo Aristo- 
phanes, evangelho socraticol.. 

Depois de efifectuar na mythologia a espiritualisacao das 
impressoes naturalistas, reunindo inseparavelmente a mo- 
ral e a religiao, o hellenismo tinha pr6gado pela bocca dos 



1 ilfefnor.— S Xenophonte, Econom. —8 PUtao, Bepub,i, —4 Aristophanes; pa> 
Uv. de Socrates nai Nuvtm (ed. oit. p. Ill*) 
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seus prophetas a id6a da unidade absoluta de Deus, Intel- 
ligencia do Universe, essencia, principio e finalidade de 
todas as cousas. A palavra socratica, em vez de profundar 
e definir este que 6 o principio do helienismo, introduz 
dentro d'elle um elemento que tende a desvirtual-o, a cor- 
rompel-o, a destruil-o por fim. A fraqueza do temperamen- 
to moral atheniense, as duras provaQoes consequentes da 
missao heroica da Grecia se deve attribuir esse estado de 
duvida, de confusao, de obscurecimento onde no IV seculo 
vemos lan^ado o espirito grego. Kant 6 um moderno So- 
crates, e tambem no seculo XVIII 4 impiedade altiva de 
uns correspondia a incerteza e debilidade de outros, que re- 
vertendo para dentro de si proprios perguntavam se a vida, 
a sciencia, a realidade nao seriam apenas sonhos. E 4 per- 
gunta, symptoma de crise na consciencia, responderam a 
revolucao christan na Antiguidade, e a revoluQao da FranQa 
nos tempos modernos, como explosoes violentas d'uma 
chamma que lavrava ardente no espirito dos homens. 

scepticismo e o deismo de Kant e a reacQao religiosa 
que, sob nome de romantismo, lavrou no principio d'este 
seculo, sao uma pequena reproducgao do movimento a que 
na Grecia esta ligado o nome de Socrates. No seculo XIX 
porem o movimento sem ser normal, isto 6, sem que logica- 
mente saia da liistoria progressiva da Europa desde a Renas- 
cenQa ate ao seculo XVIII, nem por isso deixa de realisar-se 
com elementos europeus, uma vez que o kantismo foi bus- 
car as ideas christans a base sobre que langou o ediflcio da 
renovagao religiosa. 

N'este ponto dififere a revolugao socratica, e 6 isto ar- 
gumento ainda em favor d'uma these que este livro tem a 
peito demonstrar : isto e que o deismo socratico nao e a 
continuafao logica do hellenismo, mas sim um desvio oc- 
casionado fortuitamente, sob o ponto de vista da historia 
ideal. 
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Socrates, reagindo contra o espirito scientiflco e contra 
a razao especulativa, appella para o criterio da moral e da 
razao pratica, sem sair, — nao 6 da natureza do scepti- 
cismo fazel-o, — da esphera d'um empyrismo que Ihe nao 
deixa ver o principio da moral na Justiga que, como reve- 
lac3o real do Absoluto, 6 o caminho unico por onde o 
espirito finito se une ao inflnito, e o homem a Deus n'um 
pensamento de harmonia e unidade ineflfaveis. E por desco- 
nhecer a Justipa, perdendo assim a larga estrada antiga do 
hellenismo, desvia-se no labyrintho de uma concepgao phan- 
tasiosa que destroe a unidade do Universo, fundando um 
systema de antinomias, eterno mysterio e origem do mi- 
lagre. N'este momento, o pensamento de Kant voltado pa- 
ra passado, achou nos principios christaos a forma reli- 
giosa adequada ao estado do seu espirito. Podia Socrates 
fazer outro tanto ? Nao ; porque voltando-se para o passa- 
do hellenico, apenas encontrava as tradi^oes d'um idealis- 
mo contra o qual se havia rebellado o seu espirito sceptico. 
Por isto Kant e uma reaccao e Socrates uma revolucao ; por 
isto Kant, vindo a interromper com o romantismo, a quem 
deu a formula, o disenvolvimento normal do espirito mo- 
derno, nem por isso o langou para f6ra do leito natural do 
seu curso, uma vez que os elementos de que se serviu Ihe 
foram fornecidos pelos que tinha do passado a civilisacao 
da Europa. 

Socrates, por6m, nao encontrava nos elementos moraes 
naturaes do hellenismo materia com que levantar o edifi- 
cio do deismo ; por isso a segunda parte, a parte affirma- 
tiva d'esta revolu^ao religiosa apparece ainda apenas esbo- 
Cada em Socrates, ao passo que a primeira, a parte negati- 
va, scepticismo, tem ja uma defmicao completa. A Pla- 
tao coube terminar a obra, e lan^ar a corrente do espirito 
religioso dos gregos n'um leito indeflnido, vago, tortuoso 
embora largo, fecundo ao mesmo tempo em vegeta^Oes es- 
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pessas e em miasmas paludosos, n'mn leito que 6 o do 
Nilo mysterioso e funebre. 



II 



Platao e Aristoteles 

Se d'entre as differentes religioes orientaes que a vida 
colonisadora, mercantil e maritima diariamente offerecia em 
espectaculo aos gregos, os cultos orgiacos salisfaziam mais 
e melhor o rudo espirito das plebes, das mulheres e dos 
escravos, a transcendencia dos egypcios * parecia talhada 
a molde para vir fornecer urn typo e um systema de sym- 
bolos, onde os discipulos de Socrates, representantes do 
cultismo atheniense, podessem vasar as extravagandas de- 
moniacas, e dar a authoridade de uma religiao Squillo que 
na alma do mestre fora apenas um sentimento. Causas 
identicas actuavam sobre o espirito das differentes classes, 
porque as revoluQoes agitam totalmente as sociedades ; e a 
excepcao de espiritos que no meio das Guises sabem conser- 
var a flrmeza da vontade e a lucidez da razao e apenas in- 
dividual e sem alcance coUectivo. 

Era ao Egypto que os philosophos gregos entendiam 
dever ir estudar. A religiao da morte, os infernos, a im- 
mortalidade da alma, as revelagoes e o milagre, esse per- 
manente milagre do Nilo, e todas as hallucinagoes da imagi- 
nagao africana, enchiam de admiragao e respeito os disci- 
pulos de Socrates; a liberdade da critica, us'ada para com 
OS mythos da tradifao hellenica, disapparecia ante os my- 
thos egypcios ; admiravam o sacerdocio, a inactividade santa 
dos padres e as suas piedosas praticas, a sua severa disci- 

1 V. n^este livro o Cap. 3." ui. 
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plina, e os dogmas qiie pela authoridade dominavam as 
almas com o temor ou com a esperanga, dando-lhes sobre 
as recompensas e sobre as penas da outra-vida seguran- 
Cas, que no dizer entre prudente e ironico de Isocrales 
« iam talvez al6m da verdade. » * Da religiao do Egypto 
veio para o catholicismo, e por via dos discipulos de So- 
crates, al6m do espirito dogmatico, al6m da maior parte 
dos dogmas, o tom funebre e sepulchral que, transferido 
d'um povo que vivia da Morte para o seio de ragas por 
excellencia vivas, as levaram a p6r em morrer aquelle 
mesmo ardor, aquelle antigo enthusiasmo com que nos 
passados alegres dias se sentavam ao banquete do pensa- 
mento e da acgao heroica. 

amor da morte nao tem ainda em Platao o valor symboli- 
co e dogmatico do Egypto ; e um amor real e produzido pela 
tristeza e pela desolacao da existencia. De um lado a desor- 
dem das ideas, lancando o espirito na anarchia do dualis- 
mo e nas visoes egoistas d'uma outra-vida cheia de deli- 
cias, do outro o esphacelamento moral e social da naQao, eis 
a causa d'essa permanente apologia da morte que se le 
em quasi todos os livros de Platao. 

E impossivel destruir o mal, condiQS,o necessaria d'esta vida 
morredoura : por isso devemes pedir k divindade que nos chame a 
si no mais breve espa^o. ^ 

Se acabamento e a suprema ambi^ao, claro e que 
a existencia se torna meramente passiva e negativa mesmo. 
E assim, tudo- o que constitue a vida mundana e real e infe- 
rior; vidente, o puro, o eleito 

^ tido por louco pela mnltidao ; mas eUa nS,o sabe que um Dens o 

1 Buriris, 24, 6, 7. — * Leis, v. 
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possue... O philosopho esconde-se n*am recesso afastado e ahi 
deixa correr a existencia, olhando a turba que vae na onda da ini- 
quidade, e esperando, sereno, tranqaillo e cheio de confian^a, o 
dia da jomada. ^ 



N'este segundo momento ja a morte nSo 6 apenas uma 
ambigao provocada pelo sentimento do mal; o amor da 
morte e o privilegio do philosopho cuja vida se resmne na 
contemplaQao indiflferente ; outro 6 o merito da tm'ba 
que se occupa em viver; e o philosopho, como que sa- 
cerdote, 

^*aQas ao commercio que tern com as coasas divinas torna-se um 
homem-deus. 2 

Este dualismo que quebra a antiga harmonia da socie- 
dade grega, transferindo a posse da palavra inspirada do 
verbo dos poetas iiiterpretes do povo para de sacerdotes 
que d'elle se isolam e desprezam, e a manifestagao pra- 
tica do dualismo especulativo cujos diversos aspectos vamos 
estudar na philosophia de Platao. 

Na opposiQao do corpo e da alma, qual a concebiam os 
egypcios, fundou Platao a theoria da morte. 

Emquanto nos durar corpo e tivermos a alma enlodada na 
corrup9^o nunca alcan^aremos o fim de nossos desejos, a verdade. 
O corpo oppoe todos os obstaculos : as doen^as, os amores, os 
desejos, os terrores, a cobi^a. E pois certo que, se quizermos 
adquirir a sabedoria, ^ mister abandonar corpo e que a alma so 
examine os objectos que pretende conhecer. E s6 entao que pode- 
remos gozar da sabedoria : depois da morte, e por modo algum du- 
rante a vida. Emquanto vivermos aproximar-nos-hemos tanto mais 
da verdade quanto mais fugirmos ao corpo, e quanto mais impedir- 
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mo8 que elle nos eQcha da sua oorrap9&o natural, at6 que Dens 
venlia libertar-nos... > Essa separa^&o da alma e do corpora 
morte ; e os verdadeiros philosophos n&o trabalham senao para 
morrer, * 



A natureza da alma 6 um dos problemas que mais oc- 
cupou espirito de Platao, e por isso o ponto culminante 
do seu idealismo, e aquelle onde melhor se v6em as conse- 
quencias da interpretapao dos mythos egypcios pelo espirito 
philosophico, ou da applicagao das formulas racionaes aos 
dogmas de uma religiao realista. Afastado o pensamento 
dos pontes de partida seguros da moral ideal e do conhe- 
cimento positive, o espirito lan^a-se no terrene das chi- 
meras e dd realidade as creagoes da phantasia. 

idealismo, immarcessivel coroa do genio grego, apre- 
senta em Platao o memento em que, postas em contacto 
as nocoes geometricas de forma e movimento, sobre que 
ate entao vivera, com a obscura nocao da substancia gro- 
tescamente representada pela religiao do Egypto, se cor- 
rompe e se desvia do lei to natural do seu cur so, experi- 
mentando um disenvolvimento false, que o esterilisa e n'um 
sentido o perverte. Abandonando a linha segura da razao 
das cousas e a explicaQao scientiflca dos phenomenos, lan- 
gando-se no vago campo da especula^ao ontologica, e to- 
mando as id6as por seres ou hypostases, o platonismo pre- 
para a philosophia alexandrina, a theosophia, a kabbala, o 
gnosticismo, e o mysticismo, termos extremes d'essa cor- 
rupcao do pensamento. 

A realidade da Id6a, puramente racional para os an- 
tecessores de Platao, come^a a tornar-se uma realidade po- 
sitiva, desde que o idealismo se combina com o realismo 
das religioes egypcias ; e Deus, definido como um ser subs- 

1 Phedon. (Dial. phU. I, 26, 7.) — S Ibid, 28. 
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tancial, 6 ao mesmo tempo a Id6a suprema ou absolatsl, 
na qual se uniflcam todas as cathegorias ideaes. 

A contemplagao do Ser 6 portanto o fim da existen- 
cia que, na aspiracao para esse mundo real das Id6as, 
tern a condemnacao consequente. A vida 6 pois um sonho, 
mundo uma supposicao, a sciencia reduz-se & metaphisi- 
ca, e homem a um phantasma que em si mesmo v6 a 
imagem grosseira d'um ser futuro que depois da transfl- 
guracao ira unificar-se no Ser por excellencia. 

Tal 6 alcance do idealismo de Platao, em cujo seio 
vem reunir-se todas as correntes anteriores da philosophia 
grega, a qual recebendo ahl o novo cunho que Ihe impoe a 
revoluQao religiosa apresenta ]& quasi completo o sy ste- 
rna das id6as christans. 

Da essencia indivisivel, que 6 a intelligencia divina, e da es- 
sencia divisivel e corporal que 6 o principio da materia, formou 
i)eus, combinaudo-as, uma terceira especie de essencia interme- 
diaria que participa da natureza da identidade absoluta ou ideal, 
e ao mesmo tempo da da diversidade tambem absoluta, encontran- 
do-se, por tal f6rma, a egual distancia da essencia indivisivel e 
da e^encia corporal divisivel. * 

Tal foi principio da alma; vejamos agora em que re- 
lacoes ella se encontra para com o corpo : 

atkeniense* Qual 6 a defini^ao d'aquillo que se diz alma? Ha 
poTventura outra que nao seja a de uma substancia que tem em si 
a*faculdade do proprio movimento? Clinias. Poisque! dirds acaso 
que a defini9ao da substancia, a que nos outros chamamos alma, 
consiste em mover-se automaticamente ? atkeniense. Sim;sus- 
tento-o. A alma 4 o primeiro principio da gera9ao e do movimento, 
da corrupts,© e do repouso em todos os seres passados, presentes 
e futuros. . . Nao 6 verdade que a especie de movimento produzido 
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n*ama snbstancia por uma causa estranha, onde se nao percebe 
oousa que a si propria se mova, e que n&o ^ mais do que a mudan9a 
d*um corpo inanimado, deve collocar-se nm grko abaixo, ou antes 
tantos gr&os quantos se quizer, abaixo da primeira? Clinicts. Effe- 
ctiyamente. O cUheniense. Ezprimimo-nos, pois, de um modo exacto 
quando dizemos que a alma ezistia antes do corpo, seu inferior em 
dignidade e em cathegoria na existencia, e por natureza sou servo. 
Clinicu. Nada ha mais verdadeiro. ^ 



Este dualismo que se di dentro do individuo e tambem 
principio do systema do Universe onde Deus, alma total, 
se oppoe a materia, i qual precedeu e a quern deu forma 
e existencia. E essa alma universal, encarnada no individuo 
humane, que o vivifica e rege ; e assim a alma humana im- 
mortal e no mundo o Espirito contingente, e Deus, espi- 
rito universal, e a Alma absoluta. Se, portanto, a alma hu- 
mana 6 em si uma parcella divina, 6-o porem na sua es- 
sencia, mas nao quando por encarnada n'um individuo mor- 
tal perde momentaneamente o seu caracter absolute. 
Khou dos egypcios encarnava em Ba e por via d'este mys- 
terio se effectuava a realisacao do espirito inflnito dentro 
da esphera do finite. * A dogmatisagao philosophica d'estas 
creagoes da imaginagao popular, o amalgama do idealis- 
mo e da transcendencia oriental, tornam a existencia um 
systema de sonhos phantasticos e de visoes extravagan- 
tes, por via das quaes o espirito afastado da verdadei- 
ra e piedosa realidade, ambiciona com a morte chegar 
a v6r essa ilha-beata, cidade de Deus e reino da Ver- 
dade ! Estranha por isso 6 a doutrina dos que pretendem 
achar na idea da immortalldade da alma e da outra-vida 
fundamento da actividade heroica dos povos europeus e 
a inestimavel heranija da civilisagao grega. Nem essas ideas 
pertencem ao fundo pure da cultura hellenica, apesar de 
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nos terem chegado por via de Platao ; nem jimais se po- 
dera dizer que n'ellas se funda o incentivo das acfoes dos 
heroes, porque, se nao bastasse o exemplo da Grecia que 
as abracou quando a sua edade aurea tinha passado, para 
suavisar com ellas a lentidao da agonia, bastaria de certo 
exemplo unanime dos christaos mysticos, para quern o 
desprezo e abandono do mundo foram sempre tanto maio- 
res, quanto mais viva tinham no coragao a imagem d'essa 
futura cidade ideal. 

Tampouco p6de admittir-se a idea que tira da immor- 
talidade da alma o principio necessario da moral, porque 
esse systema a rebaixa a uma simples deducgao egoista. 
Os premios e castigos devidos ds acgoes humanas na terra 

sS,o nada em compara9§,o dos bens e dos males reservados na outra 
vida & virtude e ao vicio. * 

N'este mesmo livro conta o philosopho a lenda de 
Er, homem de coragao. Morrera n'uma batalha e dez dias 
depois seu cadaver fora encontrado inteiro e sao no meio 
dos outros corrompidos ; quando iam queimal-o, Er tornou 
i vida e referiu o que Ihe succedera : 

Logo que a alma sain de men corpo cheguei com uma multi- 
dilo de outras almas a um lugar maravilhoso, onde se viam na 
terra duas aberturas proximas e correspondentemente duas outras 
entradas no c6o. Entreestas duas regioes estavam sentados os jui- 
zes : e desde que prouunciavam as senten^as, ordenavam aos justos 
que seguissem o caminho da direita para uma das entradas do c^o, 
e aos mdos que tomassem o caminho da esquerda para uma das 
aberturas da terra. 



Er descreve depois o paraizo e os « homens d'um as- 



i K^^ht X (p. 601.) 



pecto ferino parecendo arderem em fogo que se chegavam 
aos mSos e Ihes atavam as maos, os p6s e a cabega, ar- 
rancando-lhes a pelle e arrastando-os sobre cardos e espi- 
nhos, para depois os vasarem no Tartaro. » * 

Esta i(J6a da ultra-vida contem ji em si a de urn 
Ser realmente dotado de faculdades psychologicas ; 6 elle 
quem julga e castiga, pois que 6 elle quem rege o mun- 
do, como prova a natureza. Nao o governa porem ideal- 
mente senao de um modo positivo e pratico : 

(Uhenienae* Se 4 uma alma que dirige o car so do sol, n&o 
podemos errar affirmando que o faz de nma d'estas tres maneiras. 
Clinias. Quaes? athenienae* Ou bem estd. dentro da massa esphe- 
rica e a transporta como a nossa alma nos transporta o corpo ; ou 
ent§,o, revestida d*um corpo estrauho, fogo ou ar, como alguns o 
pretendem, serve-se d'esse corpo para imprimir o movimento ao 
sol ; ou finalmente, iucorpdrea, dirige o sol por uma virtude admi- 
ravel. CUniaa. Com effeito. cUhenienae, E pois necessario que a 
alma que rege o Universo o fa^a d'um d^estes tres modes; e como 
quer que seja, todos devemos considerar essa alma como um ser de 
cathegoria superior e uma divindade : n^^6 assim ? Ciinias, Sem 
duvida, sob pena de completa loucura. 2 

Os astros eram pois o lugar positivo onde vivia a Al- 
ma absoluta ; e quando a sciencia, atacando com a severi- 
dade propria as chimeras da phantasia, embargava o passo 
is aiid)icoes do philosopho, o desdem soberano do vidente 
fulminava-a sem piedade : 

athenienae, Vamos pois aos escriptos dos sabios modemos, e 
mostremos lado por onde sao uma fonte de maldade. Quando 
para provar que a divindade existe, allegamos o sol, a lua, os as- 
tros, a terra, como sendo outros tantos seres divines ; elles, os que 
andam embebidos nas doutrinas dos novos sabios, respondem que 
tudo isso 6 terra e pedras, incapazes de por si influirem nas cou- 
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s^ hnmanas ; e as razoes com qae apoiam a sua doutrina sSlo ar- 
ranjadas por forma que a tomam completamente plausivel. Clinias. 
Como assim ? atheniense. Quanto aos deuses pretendem que nao 
existem naturalmente, mas simpor artes que differem com os povos. 
Cliniaa. Que peste para a republica se a mocidade receber taes 
doutrinas! ^ 

divorcio das sciencias e da philosophia 6 o sympto- 
ma mais evidente do estado anormal a que a revolucao so- 
cratica tinha levado o espirito grego; e este divorcio cor- 
respondente a opposigao de Natureza e Espirito, de Corpo 
e Alma, e a todo o systema de opposiQoes que caracterisa 
pensamento dualista, marca o momento em que o helle- 
nismo, perdido o leito natural do seu curso, se langa no 
das ideas orientaes para formar com ellas o pensamento 
Christ ao. 

Errar-se-hia, porem, dizendo que este pensamento se 
encontra ja defmido em Platao ; porque os elementos de 
tradigao hellenica abundam entre as ideas do discipulo de 
Socrates; e perante a reacQao do espirito classico, mais 
tarde eflfectuada dentro da Grecia e da qual veremos pas 
ideas de Plutarcho um documento, devemos julgar que, se 
a crise socratica fosse apenas um facto da historia evoluti- 
va da Grecia, ella teria passado por sobre o orientalismo 
sem se deixar dominar por elle. Socrates, porem, marca na 
historia aquelle momento em que a civilisagao grega como 
que se dissolve, perdendo o caracler individual nacional 
no seio dos diversos povos chamados pela Grecia a civilisa- 
gao. Para esses povos o hellenismo era uma formula ideal 
demasiado elevada por um lado, e por outro exclusiva e 
antipathica i natureza espontanea do seu pensamento re- 
ligioso. 

E assim que a partir de Socrates observamos uma 

i X«i«. (p. 880, 5| 6.) 
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como que bifurcagao na historia do hellenismo. Caminham 
para um lado os representantes da antiga tradicao monista 
e idealista ; caminham, porem, sem poderem avangar, uma 
vez que fleam isolados, s6s, isolados d'aquelle attrito de 
forfas exteriores sem o qual nenhum pensamento se for- 
mula nem progride, e at6 certo porto hostis i onda da his- 
toria que, passando por sobre a Grecia varr6ra a cuitura 
das sciencias, apoio indispensavel do pensamento philoso- 
phico. Por isso o hellenismo post-socratico, rebelde ao 
christianismo, e que tem ainda no primeiro seculo um illus- 
tre discipulo em Plutarcho, se muito importa para a com- 
prehensao philosophica da historia grega, nao tem decerto 
valor nem influencia de especie alguma para a historia ge- 
ral. A corrente do espirito grego que protrahe no tempo 
hellenismo 6 um monumento archeologico apenas. 

A Grecia come^a a pertencer i historia desde o mo- 
mento em que se f6rma o imperio macedonio. E elle que 
absorve a napao ; e p6de ate dizer-se sem impropriedade 
que Alexandre 6 o apostolo do christianismo, assim como 
Platao e o seu fundador : entendendo pela palavra christia- 
nismo a massa total de ideas religiosas dos tempos mo- 
demos. Esta outra corrente que funde o hellenismo com 
pensamento dos povos semitas, e a larga corrente da 
historia geral; mas se o platonismo realisa o primeiro mo- 
mento da fusao, nem por isso encontramos ainda n'essa 
philosophia aquelle predominio absoluto do pessimismo, 
aquelle imperio do realismo fldeista, que destruindo com- 
pletamente as conquistas da sciencia e do pensamento, foi 
dando a victoria ao dualismo, i medida que a barbarisacao 
da Europa, ou que a entrada de mais barbaros no seio da 
civilisacao europ6a, o iam exigindo. No I seculo o christia- 
nismo alexandrino 6 ainda semi-bellenico e quasi platonico 
em S. Clemente e em Origenes ; no IV seculo, em Roma, o 
idealismo grego pode dizer-se vencido; e nos tempos pes- 
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teriores, quando as rapas celto-germanicas empunham o 
sceptro do Imperio e o continuam, barbarisando-o, o chris- 
tianismo conserva da cultura antiga apenas os restos de 
que a educaQao individual classica do sacerdocio era depo- 
sitaria. tempo vem ainda apagar essa tradi^ao ; e ate que 
genio dos celto-germanicos, irmao do hellenico, principie 
a reagir apoiado aos monumentos antigos, ha momentos 
em que o christianismo reproduz completamente na Europa 
as feicoes das religioes da Asia e do Egypto. 

Platao nao e pois decerto ainda um padre da Egreja, ape- 
sar de ter sido elle quem primeiro langou as bases dogma- 
ticas do pensamento christao. Uma vez que Deus era ja uma 
realidade substancial e nao ideal, ou antes que a realidade 
ideal de Deus importava uma realidade substancial, forposo 
se tomava que o espirito humano, — inclinado agora a dis- 
envolver e nao a reagir contra esta perversao do pensa- 
mento, — outra vez humanisasse Deus. ente intelligivel 
platonico nao podia satisfazer o espirito philosophico por 
ser um ente, nem o espirito religioso, sedento d'uma re- 
presentagao e d'uma protecgao reaes, por ser apenas in- 
telligivel. apparecimento do Messias resolveu a difficul- 
dade com a doutrina alexandrina da encarnagao do Logos. 

E al6m d'isto, o facto da preferencia dada a Jesus, so- 
bre OS outros Messias que n'essas edades pretendiam oc- 
cupar no espirito religioso o lugar de Intelligencia huma- 
nisada, trouxe ao christianismo elementos de tradigao ju- 
daica, inteiramente desconhecidos ao platonismo. As tradi- 
Qoes puro-hellenicas encontram-se a cada passo ao lado dos 
elementos revolucionarios do idealismo na philosophia de 
Platao. Revertendo para o primitivo pantheismo das ragas 
aryanas, o Deus-Intelligencia pretendendo tornar-se real, 
quasi que positivamente se confunde com os astros. Psy- 
chologicamente, Deus nao e j4 decerto aquella inteira e ideal 
Justica de Eschylo perante a qual o homem ergue livre- 



mente o pensamento e a vontade heroicas, por isso mesmo 
que pensamento e vontade sao revelag.oes mysticas ; mas 
tampouco e ainda aquelle Tyranno do mosaismo que impoe 
^ escravidao aos homens a quem distribue misericordia e 
graga em troco de uma adoragao escrava. Nascido n'uma 
edade de fraqueza e de melancolia, quando os bellos tem- 
pos do heroismo tinham passado, o Deus de Platao repro- 
duz de Sophocles, e um Deus bondoso e meigo, replete 
de uncgao, de poesia e de amor. Esta doce phislonomia con- 
correu tambem felizmente para subalternisar no christia- 
nismo o Deus-Pae e o sen fero aspecto. 

A idea semita da creaQao, qual velo da tradigao biblica 
para o christianismo, annexa a pessoa de Jesus, repugna de- 
certo ao grego, e em vao se buscaria no pensamento do dis- 
cipuio de Socrates. Assim como Deus nao e nem p6de ser 
para elle uma vontade anthropomorphica, assim tambem o 
mundo nao pode ser um puro fiat d'essa vontade. Como facto 
mundo teve decerto um principio e foi portanto creado ; 
mas Universo, como um ser, e a representagao positiva da 
Idea que e Deus ; entre Deiis e o mundo da-se a differenfa 
que ha entre o que idealmente ^ e o que phenomenal- 
mente se reallsa. Eis aqui as bellas palavras com que Pla- 
tao expoe esta doutrina : 

E necessario comeQar por distinguir duas cousas : o que sem- 
pre existe sem nunca ter nascido, c aquillo que todos os dias nasce 
sem nunca existir. A primeira (Deus) comprehende-a o pensamento 
acompanhado pela razao ; a segunda (Mundo) percebe-a a inteUi- 
gencia acompanhada pela sensa^ao empyrica. ^ 

A essencia indivisivel que e Deus ^, e portanto nunca 
teve principio ; teve-o porem o Mundo ; mas se este 6 um 
facto, nem por isso 6 um mero acto voluntario de Deus, 

i Timto, (ed. oit. Dial, dog* u, p. 179.) 



mesmo porque Deus, como identidade absoluta, 6 sempre 
egual a si proprio, e se um momento tivesse vontade, essa 
vontade teria existido de todo o sempre e portanto o mundo 
nao poderia ter tido principio, por isso que teria coexistido 
com Deus. Repetindo as palavras do antigo propheta do 
hellenismo, Xenophanes, Platao conclue : 

A origem d'este mundo estd ao mesmo tempo na acQ&o da ne- 
cessidade e na da intelligeneia. ^ 

A necessidade 6 portanto a causa da existencia do Uni- 
verso, e a ac^ao da intelligeneia divina nao e propriamente 
creadora, antes representa o papel de Providencia, alliando 
i necessidade a santidade, e dando ao mundo uma flnali- 
dade justa e feigoes santas: Deus coordenou o que pre- 
existia. 

O ser, lugar, e os elementos da crea^So sSo tres principios 
distinctos e anteriores d forma^ao do mundo... Quando Deus em~ 
prehendeu coordenar o Universo, os elementos tinham jd em si as 
felloes da sua natureza propria, mas estavam no estado em que as 
cousas devem estar quando Deus se conserva ainda ausente d^el- 
las. Ao actuar sobre ellas, Deus come^ou pelas differenciar por 
meio de f6rmas e de numeros, tirou-as da confusao agitada em que 
estavam e deu-lhes a maior belleza e a maxima perfei^ao. ^ 

Apesar do que vimos ao expor a doutrina de Platao so- 
bre a immortalidade da alma e sobre os premios e casti- 
gos da ultra-vida nao pode negar-se que taes id6as nao ti- 
nham ainda o valor e a precisao, nem a generalisagao que 
mais tarde vieram a adquirir. A irrupgao de pensamentos 
estranhos e antipathicos ao hellenismo no espirito dos sens 
mais illustres representantes, e a desordem, a anarchia mes- 

i ThMO, (p. 213.}— > Ibid. (p. 281S.) 
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mo provenientes d'ahi, sao consideracoes que jamais devem 
esquecer iquelle que estuda esta crise do pensameuto gre- 
go. A immortalidade era para os gregos ainda na era post- 
socratica uma questao em que o interesse pessoal apparecia 
como um ponto collateral apenas ; e a alma moral nao se 
distingula absolutamente da alma, sopro vital, e n'esse sen- 
tido forga da natureza. Tratando de immortalidade refe- 
riam-se principalmente ao espirito, principio da vida, sem 
que isso involvesse a idea, muito menos a certeza d'uma 
immortalidade individual. * 

A indecisao d'este pensamento apparece manifesta nos 
escriptos de Platao. Impugnando a theoria da realidade da 
alma, Simmias diz a Socrates: 

Poder-se-hia dizer da alma o mesmo que d'ama lyra e de 
soas cordas : que a harmonia da lyra ^ uma cousa invisivel, imma- 
terial, beUa e diyina; e ar'l3n*a e suas cordas corpos, cousas 
materiaes, terrestres, e de natureza mortal. E dispeda^ada a Ijra 
ou rotas as cordas, poder-se-hia dizer que necessariamente (com 
OS teus argumentos) esta harmonia subsiste e nao morre. ^ 

Ecliecrato apoia Simmias. E Socrates vence pelo argu- 
mento : aprender 6 recordar-se ; todos nos ao ouvir pela 
primeira vez uma cousa temos uma recorda^ao, porque 
aprender seria de outro modo impossivel : isto prova que 
a alma preexistia. ^ E como essa recorda^ao nao pode dei- 
xar de ser individual, a immortalidade chimerica leva o 
pensador a chimera da metempsycose. * 

Teria porSm esta doutrina um valor absolute? Mere- 
ceria aos sophistas uma atten^ao maior do que a devida 
a uma gymnastica do pensamento argiito? Haveria uma fe 
a apoiar o raciocinio ? Tudo nos diz que nao ; e a palavra 
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do philosopho s6 e viva e eloquente quando nos mostra o 
fundo grego do seu pensamento. Ahi esti a sua verda- 
deira fe. 

Vamos achar em Platao deflnida a immortalidade, tao 
pura, quao bellamente sentida a vimos nos epigrammas da 
Anthologia; e mais clara, determinada e precisa ainda do 
que nas impressoes da alma popular. 

A natareza mortal procara quanto p6de para se tornar immor- 
tal ; nao ha porSm outro processo seu&o o do nascimento que subs- 
titue um novo individuo a um individuo acabado. Com effeito, ape- 
sar de se dizer do homem que vive desde o nascimento at6 d morto, 
e que 6 um e o mesmo durante a vida, a verdade 6 que o nSlo 6, 
nem se conserva no mesmo estado, nem o compoe a mesma materia. 
Morre e nasce sem cessar nos cabellos, na came, nos ossos, no san- 
gue , n'uma palavra em todo o seu corpo, e aiudana sua alma. Ha- 
bitos, opinioes, costumes, desejos, prazeres, penas, temores, affei- 
9oes jamais se conservam os mesmos : nascem e morrem continua- 
damente. Assim se conservam os seres mortaes : nSLo s§,o constan- 
temente os mesmos, como os seres divinos ; e aquelle que acaba 
deixa em seu lugar um outro similhante. Todos os mortaes parti- 
cipam da immortalidade, no corpo e em tudo o mais. ^ 

Tal 6 a immortalidade na esphera do individuo natu- 
ral ; e na esphera collectiva e na esphera ideal o amor e 
orgao da immortalidade nos seus diversos momentos. 
amor preside A geragao e 

^ ella quem pcrpetiia a familia dos seres animados e Ihe dd a im- 
mortalidade compativel com a natureza mortal. ^ 

Ao lado, porem, da geragao natural existe a procreagao 
moral que eleva a esphera da immortalidade ; 



1 BanqueU, (Dial, phil, z, p. 399.) — 8 Ibid, (p. S98.) 
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Solon 6 honrado entre n<Ss como p<ie das leis ; ontros o sfto por 
terem prodnzido obras admiraveis e terem praticado a virtnde. 
Taes filhos valeram-lhes temples, e nimca os filhos da natoreza fo- 
ram motiYo para tanto. ^ 



Nao e este ainda o mais puro amor : 

Das acQoes hamanas deverd o homem passar & sabedoria para 
Ihe contemplar a belleza, e, lan^ado n^esse oceano, procreard com 
nma inexgotavel fecondidade as melhores id^as da pMlosophia ; ate 
que, forte e firme o seu espirito por esta sublime contempla^ao, 
n£io perceba mais do que uma sciencia, a do bello. ^ 

E este mais elevado grio de immortalidade conce- 
dido ao espirito humano ; e se alguem deve ser immortal e 
decerto o que attingiu a esphera superior do amor e da vir- 
tude, e se tornou similhante a Deus. ^ 



Nem por se filiarem n'uma nova idea religiosa os so- 
craticos trazem para o terreno da philosophia idfeas abso- 
lutamente novas, antes continuam os diflferentes systemas 
da Grecia ante-socratica. Platao 6 o continuador do idea- 
lismo, e Aristoteies, saindo em directa linhagem dos phi- 
sicosj Thales, Heraclito, Empedocles e Anaxagoras^^resu- 
me-os a todos, j4 no encyciopedico saber das cousas natu- 
raes, j^ na definicao do principio que anima a Natureza. 

Uni verso e um acto, e a sua realidade est 4 na sua 
realisagao (devenir). acto vinciila o ideal e o real, o ab- 
soluto e phenomenal, e por elle a potencia (dynamis) 
adquire a f6rma ou a realidade real (energeia). D'este 
modo mundo das ideas, que Platao pozera para alem 



1 Banq, (402.) — > Ibid. (p. 403.; — 3 Zbid, (p. 406.; 
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dos phenomenos, negando a realidade das cousas para a 
conceder verdadeira e unica is id6as ; o mundo das id6as, 
dizemos, 6 ao mesmo tempo o mundo dos phenomenos. As 
id6as estao nas cousas (in re), e nao alem, ou f6ra d'ellas, 
como architypos (ante rem); e assim, se para Platao s6 
existia substancialmente o universal ou ideal, para Aristo- 
teles esse ideal s6 comega a existir desde que se realisa 
(dement) nas existencias phenomenaes. A id6a coexiste pois 
com objecto, 6 inseparavel d'elle, di-lhe individualidade, 
forma e movimento. 

Concebe-se com quanta maior brevidade o espirito eu- 
ropeu teria disenvolvido esta primeira percepgao do dyna- 
mismo, se nao fossem as causas de ordem historica que 
vieram embaragar a determinagao progressiva do pensa- 
mento philosophico, e a definigao da idea de for^a, com a 
qual desde Leibniz principalmente veio nos tempos mo- 
dernos completar-se o conhecimento humano. * 

EsboQados os fundamentos da metaphisica aristotelica, 
tejamos como d'ella se passa 4 esphera religiosa, objecto 
mais particular do nosso estudo. 

Deus k a potencia universal; e a vida, e por vida de- 
vemos entender o pensamento. pensamento ou espirito 
activo e o creador ; e o ado da-nos a deflniQao completa 
de tudo quanto existe, desde o ser mais elementar at6 ao 
ser por excellencia, que k a intelligencia ideal universal, 
Deus. Esse acto^ essencia, causa e flm de todas as cousas, 
e ser em ac^ao, conforme nol-o revelam a experiencia e 
a consciencia ; a realidade completa e movimento, forma e 
forga; a materia dos geometras e dos atomistas, a id6a 
dos platonianos, tudo o que nas outras escholas e a pro- 
pria substancia das cousas, reduz-se no dynamismo aris- 
totelico a pur a virtualidade. 

1 V. pag. 76 a 9 d*este livro. 
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Esta viva comprehensao do Universo, assenta sobre 
uma intima intelligencia moral do caracter divino, da san- 
tidade necessaria da forga ; porque o Acto 6 por essencia o 
Bern, e a id6a de bondade nao 6 apenas a expressao d'uma 
conformidade submissa is decisoes d'um poder absolu- 
to, nem 6 uma bondade s6meiite racional, 6 uma bon- 
dade toda moral, subjectiva e religiosamente approvada 
pela consciencia : o Bem 6 a Justi^a suprema e esta o 
Amor, sobre o qual assentam e vivem as sociedades. * 

Este Deus, que se chama AcQao e Amor, e ainda o de 
Anaxagoras ; porem o seculo que medeia entre os dois phi- 
lOwSophos, e as profundas revolugoes consummadas na alma 
rellglosa dos gregos, v6m dar-lhe uma phisionomia diffe- 
rente da antiga. 

Discipulo de Platao, que da propria bocca do Mestre 
ouvlra sagrado Evangelho, Aristoteles 6 quem decidida- 
mente personalisa esse que ainda para Platao era um ser 
abstracto, apenas percebido nos sens attributos. A Divin- 
dade coineca a chamar-se DeuSj e esta palavra corresponde 
ji na linguagem aristotelica i id6a que a theologla christan 
Ihe ligou. 

Entretanto, a forte base da educagao scientifica reage 
contra a educagao socratica, e por isso nenhuma outra, 
mais do que a philosophia de Aristoteles, mostra perma- 
nentemente o caracter antagonico da sciencia e da religiao, 
no sentido que a invasao do messianismo oriental vem dar 
a esta palavra. As ideas aristotelicas tem sempre um pon- 
to de partida scientifico ; e, se se transviam nos momentos 
profundos em que a metaphisica se confunde com a intui- 
Qao indefinida, religiosa, e quasi sentimental, nao caem 
por6m na phantasia chimerica que e o perigo e tem sido 
vicio dos discipulos do idealismo platonico. piato- 

1 Ethic. V, z, 15. 
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nismo repugna 4 intelligencia toda racional e scientiflca, 
quasi positivistaj de Aristoteles que diz : 

Os seres divinos, pela sua essencia angusta e sagrada est&o f6ra 
do nosso alcance, e nonca saber emos grande cousa a sea respeito. ^ 



que, por6m, veda ao philosopho o conhecimento da 
natoreza de Deus nao e em si o limite natural da obser- 
vagao mediata ou immediata, mas sim o caracter augusto 
e sagrado da natureza divina ; Aristoteles nao diz como 
Protagoras ou como o moderno positivismo que nao sabe 
nem necessita saber; separa, sim, a sciencia da religiao, 
mas para estabelecer ao lado da primeira o campo da se- 
gunda ; distingue a razao da f6 ; determina o terreno pro- 
prio do dogma, e se ainda nao accentua completamente o 
antagonismo, se ainda nao di o absurdo racional como 
condicao necessaria da crenga, adivinha, v6, crfi apesar 
de nao saber, que, por augusta e sagrada, a natureza 
de Deus nunca seri do dominio do conhecimento dos ho- 
mens. 

D'aqui, portanto, sie o mystico. t o mesmo que defl- 
niu Universo como um Acto, e esse acto como o Amor, 
aquelle que tambem pede para si o aniquilamento, o sui- 
cidio : 

Melhor teria sido para o homem nio ter nascido, masnmavez 
que existe melhor 6 que morra o mais depressa. 

Morrer nao e porem come^ar uma existencia definitiva ; 
porque o mundo e o c6o sao expressoes equivalentes na 
linguagem aristotelica ; porque a educagao scientiflca do 
stagyrita nunca Ihe consent! u que abra^asse nem a alma 

1 PolU. I, V. 1 
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immortal da phantasia platonica, nem o empyreo, o in- 
ferno e juizo final do primeiro redactor de apocalypses 
na Grecia. 

pessimismo aristotelico 6 uma verdadeira hypoc(Hi- 
drla: 6 essa tristeza desoladora que, se n'outros chega a 
produzir as hallucinagoes religiosas, para elle apenas im- 
porta n'um horror i vida, que as desgragas do tempo fa- 
ziam verdadeiramente negra. Ministro do macedonio, Arls- 
toteles, segundo a observacao porventura mais sagaz do 
que profunda de um critico, estabelecendo a monarchia 
transcendente no foro divino, acaso pretendia fundamentar 
a monarchia politica estabelecida entao por Alexandre no 
mundo. caracter reaccionario e cesareo, a flxidez, a pre- 
cisao, a authoridade de que se reveste a politica, reveste- 
se a religiao; e o tyranno coroado 6 na terra a imagem e 
a incarnagao ate do divino tyranno. Esta feigao da doutrina 
aristotelica vae at6 ao terreno puramente scientifico, que, 
primeiro ferido pelo scepticismo de Socrates, depois pelas 
chimeras de Platao, recebe da authoridade aristotelica o 
golpe decisivo e mortal. A antiga astronomia pythagorica, 
(todos OS dias restaurada pelas sciencias modernas) recua 
ate 4s concepQoes infantis dos astros do plalonismo que 
Aristoteles declara immortaes e incapazes de alteraQao. 
Aquelle que definira o Universo como um Acto e o que 
vem destruir as doutrinas do movimento perpetuo sideral, e 
da transformagao permanente da materia cosmica, tao an- 
tigas entre os gregos como elles mesmos; o dynamismo, 
divorciado da phisica, conduziu o mestre 4 aberragao scien- 
tifica e ao suicidio, consequente aberragao moral. 

A grandeza d^estes dois beUos genios (Plat§,o e Aristoteles), 
diz HaYst, ^ apenas serviu para consagrar erros. Fanda-se uma 



1 Xe dirist, et sea orig. i, p. 397. 
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sciencia falsa, ao mesmo tempo que se fundava a theologia (deis- 
ta), fructo dos mdos tempos que a Grrecia e Athenas atravessam. 
Os soffinmentos e as riiinas abatem os espiritos que perdem a li- 
berdade politica e moral. . . Esta illusoria sciencia come^a agora o 
sea reinado de dezoito secnlos, o reinado dos idolos e dos despo- 
tas. . . Em v§,o ha aiada quem teute collocar a terra no sea verda- 
deiro lagar : oa nao os escatam on os fazem calar, e a terra con- 
tiniia assente no centro do mando, d'am mondo etemo, immovel, 
e por assim dizer sobrenataral. 



Nao ha duvida que estas palavras do critico se fundam 
na verdade conhecida dos factos; 6 mister porem accres- 
centar que Aristoteles e Platao, ou porque a evolugao da 
philosophia assim o ordenasse, ou porque o escasso pecu- 
lio que nos flcou dos philosophos anteriores nos nao dei- 
xe avaliar cabalmente o systema das suas ideas, sao quem 
aos tempos modernos principalmente revelou o que ha fe- 
cundo e luminoso na philosophia grega. Ou como continua- 
dores ou como repetidores de Anaxagoras e de Xenopha- 
nes, OS dois socraticos, nem por desvirtuarem com a al- 
lianca hybrida do deismo as definifoes dynamistas e idea- 
listas das escholas anteriores, deixam de ser para n6s os 
sens mais completos representantes. 

Foi por via d'elles que a philosophia grega se alliou 
ao messianismo oriental, cuja invasao as condigoes moraes 
sociaes tornavam fatal. No momento em que um dos mui- 
tos cultos diariamente importadosassimilasse a si, nao dire- 
mos ja OS principios de moral pratica, porque a historia nos 
mostra que a fraternidade, o amor, a compaixao e todos 
OS sentimentos a que depois se tornou uso chamar chris- 
taos, eram caracteres communs de todas as egrejas, mas sim 
as conclusoes da philosophia espiritualista; ou vice-versa, 
isto 6, no momento em que os philosophos, escolhendo 
entre os diversos cultos, mettessem dentro dos symbolos 
de um d'elles as suas abstracgoes; n'esse momento a re- 
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volucao religiosa estava consummada, porque se restabele- 
cia de novo o accordo entre a situa^ao moral das diflferentes 
classes sociaes. 

Mundo intelligivel de Platao, o Acto de Aristoteles, e 
OS dois systemas de id6as que n'um e n'outro se resu- 
mem, sao a decisiva e definitiva heran?a grega ; que, nem 
por um ser C6o e o outro Deus, na idea ja corrompida 
dos dois socraticos, deixam de exprimir a mais funda perce- 
pgao que ao espirito humano e dado obter do Universo. A 
realidade do absoluto metaphisico, a existencia do criterio 
ideal e portanto a da harmonia e da ordem, e o que s5e da 
doutrina platonica, e e o que a Grecia nos veio dizendo 
desde Pythagoras ^te Xenophanes, desde o culto apollineo 
ate ao theatro de Sophocles ; — a vitalidade do mundo, a 
liberdade activa, a realidade da consciencia, a independen- 
cia mdividual, eis ahi o que no fundo contem a doutrina 
d'aquelle que no Universo ve uma so realidade, o acto 
creador : foi tambem esta a tradigao grega desde Thales 
de Mileto ate Anaxagoras, desde os deuses homericos ate 
aos semi-deuses stoicos, que como um luminoso clarao do 
sol ponente estao no flm da historia antiga para dizer a 
nossa qual 6 a verdadeira phisionomia do heroe. 



Ill 



stoicismo 



Tal e tao profunda era, porem, a commoQao moral e so- 
cial que proprio stoicismo, — cuja metaphisica entra no 
systema de philosophias atomistas naturaiistas que, Epi- 
curo 4 frentCj estao para este periodo da historia grega 
como positivismo contemporaneo para os dias de hoje,— 
tal e tao profunda era a commogao moral e social que os 
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stoicos, ultimos e quasi paradoxaes representantes do hu- 
manismo grego, sao porventura, d'entre todas as seitas 
philosophicas, (poisque se Ihes deve chamar assim e nao 
J4 escholas,) a que mais accentiia a phisionomia exterior 
da sociedade religiosa. A aproximacao dos factos da histo- 
ria politica e dos da historia moral deixa ver bem clara- 
mente quanto 6 intima a influencia dos primeiros sobre 
OS segundos. pythagorismo s6 se tornou uma religiao 
no tempo de Denys, o famoso despota de Syracusa ; as es- 
cholas philosophicas gregas s6 se tornaram seitas depois 
da tomada de Athena s por Lysandro : essa victoria dos la- 
cedemonios pareceu, e com effeito foi para o pan-hellenismo 
ante-christo, percursor do dia final de Filippe e de Ale- 
xandre, messias. 

Estas quedas, estas agonias, diz ainda Havet, contain em si 
afinaJ a explica^ao completa da revolu^So religiosa grega ; o esta- 
belecime ito do christianismo serA o ultimo symptoma morbido, a 
expressslo da desesperan^a total da hamanidade ; o primeiro foi o 
estabelecimento da religi§.o philosophica, que n§,o 6 j& por forma 
alguma a philosophia. ^ 

Entretanto o stoicismo, ainda mesmo nos caracteres re- 
ligiosos que nos obrigam a fazel-o entrar no systema geral 
das seitas philosophicas post-socraticas, distingue-se essen- 
cialmente do deismo platonico-aristotelico. ponto de par- 
tida pessimista que leva stoicos e socraticos ao mysticismo, 
conduz porem uns e outros a sentimentos differentes. Ao 
passo que nos ultimos a contemplagao das miserias huma- 
nas transvia o espirito para o terreno da visao, da phan- 
tasmagoria, com que a imaginagao satisfaz uma intelligen- 
cia afflicta e uma razao impotente ; ao passo que esses appel- 
1am para alguma cousa que esti f6ra d'elles e do mundo, 

i X. e. p. 810. 
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e que por opposicao 4 maldade e a tristeza do mundo e 
dos homens, 6 o supremo bem e a maxima felicidade ; os 
stoicos, seguindo um processo moral inteiramente opposto, 
isolam-se dentro de si, oppoem-se, elles, como individuos 
conscientes e possuidores da verdade e da santidade abso- 
lutas, ao mundo exterior que repellem. 

Os socraticos appellavam para um mundo sobrenatural 
em cujo nome condemnavam o mundo real, e dentro d'essa 
condemnafao incluia-se cada qual a si proprio : a theoria 
do peccado e da penitencia, dogmaticamente formulada 
mais tarde por Santo Agostinho, encontra j4 aqui as pri- 
meiras pedras para o seu alicerce. Todos os vicios prove- 
nientes d'este modo symbolico de comprehender as cou- 
sas do Universo nao bastam, porem, para que deixemos 
de ainda assim Ihe dar em importancia metaphisica um 
valor maior do que merecem para n6s as ideas stoicas. 

valor proprio do stoicismo esti na moral pratica ; e 
ella quem nos revela at6 que ponto o sentimento de uma 
Justiga, faculdade propria da consciencia humana, existiu 
entre os gregos, e como em vinte seculos de vida que o 
mundo leva depois de ouvir a palavra stoica, nao pode 
ainda exprimir melhor nem mais profundamente esse do- 
gma da doutrina humanitaria. Mas a insufficiencia da base 
metaphisica d'essa moral, alem de Ihe dar o tom de dureza 
crua com que passou 4 tradifao, nem sempre fiel inter- 
pretre da verdade, d4-lhe, — pareceria um paradoxo, — o 
caracter de uma religiao. stoicismo e, com effeito, a re- 
ligiao do individualismo. E comprehende-se que assim ti- 
vesse sido, quando juxta-pondo o atomismo naturalista, 
doutrina metaphisica da e^chola, 4s suas doutrinas mo- 
raes, meditarmos sobre a consequencia natural d'essa com- 
binagao. 

Atomistas, para os stoicos o individuo era por si e in- 
dependentemente da sociedade e do mundo um todo com- 
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pleto, livre, responsavel e perfeito. Racionalistas e natura- 
listas, espirito humano era para elles a manifestaQao su- 
perior da intelligencia universal, e portanto na razao indivi- 
dual estava o criterio absoluto ; herdeiros do temperamento 
pan-hellenico, natural e que flzessem da consciencia propria 
um tabernaculo, e que dada a necessidade historica do pes- 
simismo e da adoragao, se adorassem a si proprios, e ful- 
minassem em nome do proprio espirito individual uma so- 
ciedade perdida. Diogenes e a seita dos cynicos, ao mesmo 
tempo que combatiam em nome da razao, em nome da scien- 
cia e da moral pratica, o delirio mystico do seu tempo, da- 
vam exemplo d'um mysticismo talvez maior do que todos 
OS outros, apesar d'esses partirem d'um ponto e de chega- 
rem a um alvo differente do mysticismo individualista, se 
nos 6 licito chamar assim ao cynismo. 

Os cynicos sao a mais completa expressao do pensa- 
mento stoico ; mas o tom de criia aspereza, de uma virtude 
sem entranhas, de um heroismo quasi feroz, nao e decerto 
a phisionomia geral da doutrina stoica. Ao contrario, d'ella 
herdou o christianismo grande parte dos sentimentos de 
amor e mansidao. A Republica de Zenon, tal como a co- 
nhecemos pelo que d'ella nos diz Plutarcho, foi o modelo 
que serviu a Santo Agostinho para edificar a Cidade de 
Deus. Nao que, apesar das praticas pagans ou do culto 
prestado a um Deus e aos deuses intermediarios, dimones 
ou genios com que o stoicismo, seguindo o exemplo das 
outras seitas philosophicas, dava a mao ao espirito religio- 
se do povo, Deus dos stoicos fosse por f6rma alguma o 
de Aristoteles que ja 6 o Deus christao. Nem a moral nem 
deismo stoico passaram para o christianismo; passou, 
sim, systema de sentimentos pessimistas que nasciam 
d'essa religiao de nova especie, como passaram todos os 
sentimentos analogos das outras seitas philosophicas. Pas- 
sou al6m d'isso o intimo e profundo sentimento da^su- 
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bordinagao da carne ao espirito: — S6 a virtude e um 
bem, s6 o peccado um mal. Nem a indigencia, nem a ab- 
jecfao, nem a doenga, nem a morte, nem a riqueza, nem 
as honras, nem os prazeres, nem a saude, nem a vida, 
sao bens nem males; sao apenas cousas neutras e indif- 
ferentes como todas as cousas exteriores, porque so im- 
portam as cousas do espirito. Passou ainda o humanita- 
rismo que destrde as barreiras, apaga os limites entre as 
cidades e as naQoes, entre os homens livres e os escravos, e 
faz de toda a humanidade uma familia de irmaos e ^guaes, 
governados pelo Logos. 

que por6m nao passou foi a traducfao grega d'esta 
palavra que para os stoicos queria dizer Razao, e Direito, e 
que christianismo interpretou como Verbo, Revelagao, 
Deus. Lactancio * diz dos stoicos, que por nao poderem 
comprehender a forga e a magestade de Deus, confimdi- 
ram-n'o com as suas obras, nao podendo separal-o do 
mundo. Seneca, cuja authoridade, apesar de romano e 
mesmo porque o pensamento stoico foi acabar de formular- 
se em Roma, nao devemos esquecer, dizia : 

O que 6 a natoreza sen&o Deus e a intelligencia divina imma- 
nente no mundo em todas as saas partes ?2 

Para Diogenes Laercio, Deus, o pae de todas as cousas, 
penetra a natureza inteira e differe de nomes conforme dif- 
ferem as suas multiplas funcQoes. Deus stoico e, por- 
tanto, espirito immanente, coordenador e supremo archi- 
tecto do ediflcio natural ; e se esta id6a da divindade 6 bem 
mais distante da christan do que a aristotelica ou platonica, 
a idea que os stoicos fazem da alma humana ainda mais se 
afasta da theoria da immortalidade e do empyreo porque 

1 Jnti, (Uv. vn, 8. — S D$ Un^» it, 7 e 8. 



CHftlSTAN. — CAPITULO QtlNTO. 217 

admittir uma recompensa futura da virtude seria tirar-lhe 
todo valor, pois que ella nao pode ter outro objecto que 
nao seja ella propria. 

Essa exacta nogao da moral, essa religiao da virtude, 
da qual s4e o bello hymno de Cleantho ao amor, s5e tam- 
bem a mais profuada definiQao da morte. 

A civilisacjao grega, acabando por nos legar a affirma- 
gao da Ordem universal e da Liberdade moral, por nos 
defmir o Amor e a Morte, escreveu para uso dos tempo- 
modernos o cathecismo da humanidade. 

amor comega com a mae e o pae ; 6 ao mesmo tempo 
a expressao e a santiflca(jao da attracfao natural e do mys- 
terio genesiaco ; 6 o orgao da familia e a primeira revela- 
Cao da Justifa. Da familia a aldeia, da aldeia A cidade, da 
cidade 4 nagao, alarga-se, e torna-se o santo amor da hu- 
manidade. * A morte 6 a verdadeira deflnigao da vida im- 
mortal ; s6 depois da morte as obras do homem como que 
amadurecem e fructificam: 

Porque nasce a espiga ? Nao ^ para amadarecer ? N§,o ama- 
durece para que a ceifem ? Se as espigas sentissem e pensassem 
deveriam querer ficar etemamente por ceifar? E portanto seria 
tuna verdadeira condemna9ao para eUas o ficar em por ceifar : or a 
deve saber -se que seria uma t§.o grande coudemna9§,o para o ho- 
mem n§,o morrer, como para a espiga o n§,o ser ceifada. ' 

Chegados a este niomento, attingimos o fim da historia 
grega, porque o hellenismo emmudece depois d'esta triplice 
afflrmacao platonica, aristolelica e stoica. As notas diver- 
sas que no seu conjuncto formam o hellenismo: idealis- 
mo, dynamismo e humanismo podem traduzir-se por esta 
formula: a liberdade elemento da Ordem, o pensamento 
base da Piedade. A afflrmacao hellenica do IV seculo dis- 

1 Clenntbo. ^9 Epicteto, JHu, u, 6. 
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envolve e progride sobre a afBrmagao de Xenophanes, de 
Anaxagoras e de Eschylo, mas progredindo por um lado, 
desvirtua-se por outro, alliando-se a elementos anti-helle- 
nicos. 



i 



CAPITULO SEXTO 



O Imperio de Alexandre 



I 



A orgia militar 

Poucas individualidades haveri que representem mais 
completamente a historia do que Alexandre, e nenhuma que 
de um modo tao acabado venha consuramar os destinos mar- 
cados pelas circumstancias i vida de uma nagao. Por isso a 
Historia viu sempre em Alexandre o primeiro dos seus he- 
roes. A deslumbrante violencia com que, rompendo as fron- 
teiras da Grecia antiga, e alargando o imperio hellenico pelo 
mundo entao couhecido, satisfaz os inconscientes desejos 
d'um pensamento j4 demasiado largo para os limites da 
amphictyonia historica ; o modo porque realisa na historia 
politica e militar as ideas geraes e catholicas ou universaes 
de Platao, de Aristoteles e dos stoicos, substituindo 4 an- 
tiga patria nacional de Solon e de Lycurgo, o imperio do 
mundo, e um cosmopolitismo correspondente ao que no ter- 
reno das id6as os discipulos de Socrates punham em lu- 
gar do puro hellenismo quando iam combinal-o com as 
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id6as da Asia e do Egypto ; taes sao os motivos que fazem 
de Alexandre um vulto epico, um d'esses homens a quern 
n'um dado momento a Historia confla a execugao dos seus 
designios. 

A sua biographia 6 tambem a prova da extraordinaria 
significacao historica da sua ac^ao. calor, o enthusiasmo 
heroico, a nobreza e a virtude que se observam nos pri- 
meiros momentos da tragedia, quando o filho de Olympias, 
apesar da sua origem barbara, parece hellenisado e fer- 
vente, decidido discipulo de Aristoteles, dao-nos ainda idea 
dos simples e ingenuos tempos de Platea e de Marathona, 
quando a Grecia na pureza olympica do seu V seculo le- 
vantava unanime o seu brago contra a Asia, e applaudia a 
voz de Eschylo contra os tyrannos. Parte por6m o exercito, 
as victorias embriagam-no, e i medida que o delirio das 
conquistas, dos saques e dos prazeres invade o impera- 
dor, vae-se apagando no seu espirito a cultura e o respeito 
pela Grecia : cr6-se Deus na terra, exige que o adorem 
como via aos barbaros adorarem os seus reis, e afinal 
morre cheio dos terrores e funebres devo^oes, onde a alma 
se acolhe quando perdeu a senda do pensamento claro e 
da virtude simples. Egual 6 tambem a historia grega; e 
n'ella, bem como na de Alexandre que a termina, a queda 
e uma triste mas necessaria consequencia da empreza he- 
roica: alem da morte de ambos flea pelos tempos a esteira 
luminosa do astro que passou, e a cuja luz vao seguindo 
na estrada os povos entao acordados para a vida humani- 
taria. 

A origem de Alexandre, descendente de um pae que 
dominira a Grecia hellenisando-se, e de uma mae que vi- 
via no seio das supersti^oes orgiacas do orientalismo, re- 
trata o caracter duplo que na sua epocha a Grecia tinha 
adquirido, e o encontro e a lucta das duas tendencias que 
dentro d'ella se combatiam ; assim como a victoria final do 
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genio barbaro sobre o grego, no espirito de Alexandre, tam- 
bem retrata a decisao do grande duello historico no seio da 
Grecia. 

Philippe, ao entrar na amphictyonia depois de annexar 
Epiro, a^ Thessalia e a Thracia & sua Macedonia, helleni- 
sou-se, e apesar de Gheronea onde foram morrer as anti- 
gas liberdades politicas das cidades gregas, o seu imperio 
representava o pensamento grego, e correspondia is neces- 
sidades de uma sociedade revolta e n'esse estado de de. 
composicao que exige os cesarismos. Apesar das accusa- 
Qoes de Demosthenes, que na sua impotencia provada em 
Gheronea demonstravam a incapacidade social da antiga 
tradicao democratica de Athena s, o imperio de Philippe 
conseguiu como que galvanisar o corpo da Grecia mori- 
bunda, e dar-lhe as forgas necessarias de que veio a dis- 
por Alexandre para a conquisla do Oriente. 

Olympias, a filha do mysterioso Epiro, nao podia com- 
prehender a Grecia nem amal-a ; e Philippe que desposan- 
do-a adquirira as forgas barbaras com que subjugdra a 
Grecia, ia perecer victima do seu hellenismo. Como todas 
as mulheres da sua patria Olympias padecia dos furores 
divinos que exaltavam os adeptos de Orpheo e de Bac- 
cho. Presidindo ao coro de dangas que a acompanhava, 
Plutarcho retrata-a com aquella phisionomia que a histo- 
ria contemporanea nos ofiferece ainda nas almetas dos ara- 
bes e nos jograes da India, restos do antigo typo oriental 
do charlatao e thaumaturgo, hallucinado por um mysticis- 
mo cheio de voluptuosidades carnaes. Epiro era uma 
terra de bruxas, de adivinhos, de bacchantes e santoes e 
fazia parte do grupo de povos que cercando a Grecia 
pura pelo norte e por oeste, alem do mar Egeo, introdu. 
ziram n'ella os cultos orgiacos. Reflnando em superstigao, 
Olympias, diz Plutarcho, acompanhava o seu fanatismo por 
um ceremonial barburo. Segulam-na serpentes domestica- 
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das que se levaatavam d'entre a hera dos mysticos agafa- 
tes de Baccho * enroscando-se nos thyrsos, involvendo-se 
nas cor6as das bacchantes do c6ro que a acompanhava. 
Esposa de Philippe, o seu consorcio jimais teve o caracter 
natural e justo : a doenga transcendente introduzia o mila- 
gre no leito do noivado. Durante a noute precedente i das 
nupcias Olympias sonhara: pareceu-lhe ouvir um trovao 
e que o raio Ihe abrazava as entranhas ; depois abragara-se 
a uma serpente ; e dizia-se que o esposo perdera um olho 
quando quiz devassar o mysterio dos amores sagrados. 
D'ahi Ihe viera uma repugnancia pelo leito nupcial, e um 
.medo natural dos encantos e maleflcios da esposa. * 

Alexandre nao era pois o fllho de Philippe ; Olympias 
concebera de Deus e o futuro heroe provinha de Zeus-Sa- 
bas, do Baccho oriental. Esta directa intervengao de Deus 
no thalamo nupcial determinou a scisao da familia e a ca- 
tastrophe do Cesar grego. As agita^oes do gyneceo, diz 
Plutarcho, communicaram-se a todo o reino, e Olympias, a 
esposa de um Deus, accendia no animo do fllho de Baccho 
tenta^oes de parricidio. As bodas de Philippe e de Cleo- 
patra, quando o velho rei da Macedonia, divorciado de 
Olympias ia buscar novos amores para fugir 4 perigosa 
concorrencia do Ceo, sao o epilogo da funebre tragedia. 

Os cortezaos pediam aos deuses que do novo consorcio 
viesse um legitimo herdeiro para a cor6a, quando Alexan- 
dre investe dizendo: Sou eu entao umbastardo? — N'essa 
conta tinha Philippe, como fllho de Baccho e nao seu; e 
levantando-se da mesa com a espada nua em punho quer 
arremetter, mas nao pode ; embriagado cie. Embriagado 
tambem, Alexandre insulta-o dizendo : E era este, macedo- 
nios, homem que pretendia passar da Europa a Asia ? ^ 
— A orgia do amor e a orgia da mesa, a embriaguez da came 

1 MutUoa vannua lacchi. Virg — 8 piat. Alex, (in, p. 222-3.) — 3 Id. ibid, p. 232. 
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e a do vinho, precediam a orgia da guerra e a embriaguez 
do sangue. Taes sao as obras dos deuses quando se intro- 
metlem nas acQoes dos mortaesi Baixando i terra, do lu- 
gar ideal onde vivem, enlouquecem os homens e perdem- 
nos, pervertendo-os. Alexandre e a primeira victima do 
transcendentalismo na Europa. 

Logo principia a tragedia de sangue ; o filho de Zeus- 
Sabas conduz sua mae ao Epiro, retira-se para a Illyria, 
d'onde conspira, e da conspira^ao vem o assassinato de 
Philippe e a horrorosa vinganga de Olympias sobre a sua 
rival. * Os deuses e seus parentes tern as coleras absolu- 
tas, OS odios implacaveis e as impiedosas torturas para os 
saciar, por isso mesmo que n'elles os odios, coleras e crimes 
nao podem deixar de ser santos. Assassinado Philippe, 
submettida a Macedonia, restava dominar a Grecia onde o 
antigo espirito nacional se erguera no meio da crise. The- 
bas e vencida e a divina colera do conquistador sacia-se 
arrasando a cidade, trucidando seis mil gregos, vendendo 
OS trinta mil restantes. * Aqui termina o reinado de Olym- 
pias e imperio de Sabas. 

Entrando na Grecia, o hellenismo vence no espirito do 
heroe ; acodem-lhe i memoria as ligoes humanistas que re- 
cebera na casa paterna ; duvida que seja filho de Deus, e 
propoe-se como homem a executar a missao grega de 
ir levar o hellenismo 4s terras da Asia. Ardendo em am- 
bi^oes heroicas usava dizer quando ouvia contar as victo- 
rias de Philippe: Meu pae nada me deixara que fazer no 
mundol ^ 

* 

Outrora o pae que n'elle achava uma indomavel ener- 
gia, a [par d'um espirito aberto aos conselhos da razao, 
entregara-o a Aristoteles. pupillo crescera, e mentindo i 
sua origem milagrosa, acceitava a cultura e respeitava o 

1 Plat. Alex. p. 233-4. — 2 Id. Qnd.^, 236. — 3 Id. ibid, p. 226. 



224 HELLENISMO E A GIVILISAfAO 

mestre. laiciado nos segredos da metaphisica, recebendo o 
ensino acroamatico e a sciencia epoptica, praticando a 
medicina, chamava & Illiada o mantimento da guerra, e 
punha 3s noutes com a espada sob o travesseiro em que 
dormia a edi^ao de Homero revista por Aristoteles; tinha 
necessidades litterarias e nas guerras mandava do fundo 
da Asia buscar A Grecia as tragedias de Euripides, de Es- 
chylo e de Sophocles, as obras de Philisto e os dithyram- 
bos de Telestes e de Pbiioxeno. * No seu enthusiasmo 
pela Grecia desprezava a patria, dizendo que os gregos en- 
tre macedonios eram como espiritos entre brutos. Fazia a 
corte a Athenas e ao partir para o Hellesponto adulava-a 
dizendo que, na falta d'elle, era Athenas quem devia go- 
vernar a Grecia. ^ Chefe da expedigao, recebia antes de 
partir os cumprimentos e lisonjas dos politicos e philoso- 
phos que Ihe aflfagavam docemente o amor-proprio e a vai- 
dade; no cortejo faltava porem um homem celebre, Dio- 
genes cynico: Alexandre vae visital-o, demonstrando o 
seu fundo de parvenu da barberie; nem a grosseira ru- 
deza do cynico o oflfende, antes diz com aflfectaQao inge- 
nua que se nao fosse Alexandre quereria ser Diogenes. ^ 

No momento da partida, uma das horas solemnes da 
historia universal, o caracter do heroe como que tem uma 
vaga intui^ao do feito que vae consummar. Os ridiculos 
do barbaro limado exteriormente por uma cultura que Ihe 
nao corre no sangue, a violencia selvagem do tempera- 
mento natural, os caracteres da ra^a e a phisionomia ad- 
quirida pela educagao, tudo isso disapparece diante da 
grandeza verdadeiramente humana. 

Eram escassas as forgas do exercito: no maximo trinta 
e quatro mil infantes, quatro mil cavalleiros, viveres para 
um mez e um thesouro de duzentos talentos. Antes de 

1 Plut. Alex, p. 228-31. — 3 Id. ibid, p. 237. — 3 id. ibid, p. 238. 
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embarcar quer saber a condigao domestica dos companhei- 
ros ; reparte o que possuia entre elles todos : di a um 
uma villa, a outro uns campos, a este o rendimento d'um 
porto, ^quelle o de uma cidade, distribuindo em vida os 
bens proprios, como quem se prepara para a viagem der- 
radeira. — 6 reil diz-lhe Perdiccas, e para ti que reservas? 
— A esperanga 1 responde Alexandre. * 

Logo que se abre a campanha principia o drama en- 
tre OS diflferentes personagens que, reunindo-se na pessoa 
do heroe, faziam d'elle a representa^ao individual e viva da 
tragedia historica. Nao era um grego o barbaro macedonio, 
nem podia jimais sel-o o filho de Zeus-Sabas gerado no ven- 
tre da bacchante. Nem a figura, nem a tez alva e rubicunda, 
nem o azul dos olhos eram de grego ; tampouco o era a em- 
briaguez, vicio proprio das ragas septentrionaes e dos tem- 
peramentos sanguineos ; a embriaguez, nem as furias que 
n'esse estado o acomettiam : a loucura barbara que o fez ma- 
tar Clito e massacrar os thebanos, nem o remorso e arrepen- 
dimento que o dominavam ao memorar essas cruezas. * 

A epica jomada de Alexandre 6 a sua biographia, e o 
critico ao observar a evolu(jao psychologica do heroe desco- 
bre segredo da historia. momento da partida 6 cheio de 
enthusiasmo, de nobre e ingenua audacia : o barbaro parece 
grego; e a campanha, respondendo a esperanga, segue n'um 
crescendo de grandeza epica ate a batalha de Issus, onde 
Alexandre mostrou o maximo grao de cultura hellenica de 
que era susceptivel o seu temperamento de macedonio. A 
campanha do Egypto e a visita ao templo de Ammon sao 
o primeiro symptoma de reac(jao do barbarismo de um 
lado, e da orgia mystica do outro ; as cartas de Olympias 
chegam-lhe como tentagoes diabolicas, trazdndo recordagoes 
do mysterioso Epiro a sua alma cheia dos orgulhos da vi- 

1 Plat. Alex. p. 839. —8 Id. Urid, p. 987. 
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ctoria e commovida pela funebre embriaguez dos ares do 
Egypto religioso. Esta duvida resolve-se na batalha de Ar- 
bela: passa a considerar-se Deus, dispede-se da Grecia, 
abandona o bellenismo, e entrega-se inteiramente aos con- 
selhos de Olympias e is exigencias do temperamento bar- 
baro. Divinisa-se, e como Deus precipita-se no abysmo de 
sangue e iodo de Baal, at6 acabar roido de medos trans- 
cendentes. Esta biographia 6 a theoria da historia grega, e 
por isso a vida de Alexandre uma verdadeira epopea. 

Ao passo que o homem historico adquire atravez dos 
seculos uma tal significagao, a historia seria incompleta 
se nao buscasse fixar a phisionomia real do individuo ; e se 
OS actos heroicos s3o como taes reconhecidos pela poste- 
ridade, cumpre ao mesmo tempo A critica reconhecer tam- 
bem que o heroe jimais teve consciencia do alcance d'es- 
ses actos; portanto a historia seria da mesma forma in- 
completa se ao lado da phisionomia do individuo nao fosse 
contar os motivos e as causas immediatas que dirigem a 
sua acQlo. 

valor moral individual de Alexandre e pequeno ou 
mesmo nulio. Dotado da guerreira audacia, do arrojo na- 
tural da ra(ja, como o de um Phyrro, encontra montada a 
machina bellica iaboriosamente construida pelo cesarismo 
de Philippe, especie de Frederico II da Macedonia que e 
uma Prussia da Antiguidade. A cultura de hellenismo s6 
consegue fazer de Alexandre um virtuose^ e as bellas dou- 
Irinas de humanidade e abnega^ao t3o alto pr6gadas na Ci- 
licia depois de Issus, v6am como p6, desfazem-se como 
uma pintura leve quando ciem sobre ella as torrentes de 
victorias e a embriaguez do luxo, pondo a nu o homem 
verdadeiro, o barbaro macedonio cheio de ferocidade e 
crueza, o filho de Sabas e de Olympias, deus e imperador. 

A passagem do Granico, logo ao come^ar a campanha e 
apenas tocado o chao da Asia, 6 o mais bello exemplo d'essa 
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temeraria audacia dos fllhos do Epiro. Os generaes pruden- 
tes invocavam as tradigoes religiosas para evitar a loucura, 
e Alexandre, o greculo, responde-llies com um dito : — Pois 
eu que passei o Hellesponto iria parar diante do Granico f 
Seria deshonrar a Grecia. — seu escudo era o mais bri- 
ihante, distinguiam-no os inimigos pela pluma do capacete 
encimado por duas azas brancas enormes e abertas ; atra- 
vessou rio apesar da corrente e dos fundos iodos, e in- 
vestiu com a furia de um toiro. * Ganha a victoria, manda 
OS escudos tornados a Atlienas, e o producto do saque a 
Olympias, * consagrando assim a facanha aos dois oppos- 
tos objectos do seu culto : o de Athenas que elle ainda ti- 
nha por verdadeiro e era apenas uma illusao, e o da mae 
cujo sangue obscuro e terrivel havia de veneer por flm em 
seu espirito. 

seu culto pela Grecia 6 similhante ao que depois ins- 
pirou Nero, e mais tarde ainda os barbaros germanicos 
pela cultura latina. E uma exterioridade facticia, uma ne- 
cessidade vaidosa do barbaro que quer passar por homem 
culto, e tern n'essa falta de espontaneidade o mesmo ridi- 
culo que persegue os ricassos plebeus, quando pretendem 
que OS tomem por piosj ou quando chegam a suppor-se 
taes. 

Em Phaselis, na Pamphilia, viu a estatua de Theodecto, 
e depois da ceia, quente do vinho, foi coroal-a, dangando- 
Ihe a roda. * Depois da- batalha de Issus trazem-lhe um 
cofre precioso encontrado na bagagem de Dario; Alexan- 
dre pergunta o que ha de guardar n'elle, e cada um esco- 
Ihe aquillo que julga de maior valia ; depois de ouvir a to- 
dos, litterato apparece dizendo : — Pois eu guardarei no 
cofre a Uliada. * A sua humanidade para com os vencidos 



i Plut. Alex, p. 240-1 — 3 Id. ibid, p. 242. — 3 Id. Urid. p. 248.-4 Id. ibid. 
p. 256. 
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de Issus seria natural e verdadeira se antes d'ella nao es- 
tivesse a carnificina de Thebas e depois a continuagao da 
campanha ; a sua cortezia com a familia de Dario parece, 
atravez da narrativa de Piutarcho, viciada pela mesma fra- 
queza do barbaro, humilde, envergonhado e invejoso a urn 
tempo perante a distinccao, a nobreza e o luxo das mu- 
Iheres da c6rte deslumbrante e requintada da Persia. 

Baixando da Gilicia pela Phenicia e pela Palestina, 
avassallando todos os territorios limitrophes, Alexandre 
desce ao Egypto que n'este momento da historia 6 o ponto 
central politico-geographico, do mesmo modo que as suas 
ideas religiosas sao o fundo onde vao encontrar-se e combi- 
nar-se todas as religioes circumediterraneas. Ainda n'este 
ponto a epopfia de Alexandre retrata a historia, porque 6 tam- 
bem no Egypto que o heroe tern a sua visao de Damasco, 6 
ahi que a sua phisionomia transcendente se accentiia, 
quando o sacerdote de Ammon chamando-lhe Deus vem 
conflrmar as repetidas conflssoes de Olympias, as palavras 
provaveis d'essas epistolas cujo texto elle guardava com 
tamanho segredo. * 

A sua missao no Egypto apresenta-nos aquelle momento 
psychologico, commum a todos os messias, em que a reac- 
Cao do sentimento ingenuo e da consciencia modesta e nobre 
como que os envergonha de confessarem aquillo que por 
outro lado come^am a acreditar que sao. N'este momento 
em que a consciencia iucta com a imagina^ao, a moral 
pratica sempre sofifre, e todos os messias se tomam mais 
ou menos charlataens, ou pelo menos politicos. Recusa-se 
affirmar a missao ou a natureza divina, mas deseja-se, faz- 
se todo possivel para que o proximo a affirme. A consa- 
gragao do voto alheio como que satisfaz a consciencia; e 
estabelece-se um compromisso desde que a temeridade ja 

1 Plat. Alex, p. 262. 
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nao parece ser urn acto de vontade propria, senao uma su- 
jeicao i vontade alheia. 

propheta de Ailimon saiida Alexandre como filho de 
Deus, por urn erro de pronuncia que, segundo Plutarcho, 
eni^eu de prazer o heroe. ^ Entretanto elle temia a ironia 
dos gregos, e orgulhoso com os barbaros a quem nao es- 
condia as suas pretengoes transcendentes, era reservado 
com OS gregos perante os quaes nao ousava deificar-se in- 
teiramente. ^ 

Na batalha decisiva de Arbela, momento culminante 
da epop^a, Alexandre apparece na sua gloria de heroe que 
resume em frente da Asia armada, as armas da Europa. Ahi 
como antes, ao partir para a guerra, rebenta um d'estes gri- 
tos espontaneos e profundos, uma palavra inteiramente hu- 
mana. Plutarcho pinta-o k frente do seu exercito : a sua ar- 
madura era um sayao da Sicilia preso na cintura, e sobre 
elle uma dupla coura^a de linho tomada em Issus; o ca- 
pacete brilhava como prata e era de ferro polido por Theo- 
philo, e cravado de pedras preciosas ; levava uma espada 
rija e leve como nenhuma e que Ihe f6ra dada pelo rei de 
Citium em Chypre, e uma cota d'armas, obra de Helicon, 
author do famoso veo de Athena Poliade, e dadiva de 
Rhodes. Montando Bucephalo, segurando na esquerda o 
dardo e levantando a dextra ao ceo, exclamou : — Se eu de- 
veras sou fllho de Zeus, defendei os gregos e guiae-lheso 
bragol ^ 

A victoria de Arbela sagrou a sua divindade. E que a 
historica missao da Grecia estava consummada no mo- 
mento em que Alexandre pode sentar-se no throno da Per- 
sia sob docel de ouro. Demarato de Gorintho, o bom ve- 
Iho, chorava e dizia : — Que alegria perdestes, 6 gregos mor- 

1 Alet. p. 259 t (0 iCxi^iov , 6 mm caro filho t que pela troca do v em ? Aca 
em (0 TToet Aio; ^ 6 filho de Dem / — 1 Id. Urid. — 8 Id. ibid, p. S67t 
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tos na guerra I por nao ver Alexandre sentado no throno 
de Dario I * 

Consummada a sua missao, a Grecia acaba ; divinisado, 
Alexandre nao e mais um heroe, e apenas um deus. Pro- 
clamado rei da Asia, separa-se da Grecia, e n'esse mo- 
mento disapparece a cultura artificial, acaba o sophista, 
morre o lilterato ; Aristoteles larga a ferula, ja o theatro 
classico p6de voltar para Alhenas, e sob o travesseiro i 
noute basta a espada, dispensa-se Homero. Deus e Rei, 
concede como do alto d'um Olympo a liberdade antiga as 
cidades gregas : abolidas todas as tyrannias na Grecia, go- 
vemem-se os povos por suas leis. * 

Terrivel e a historia que n'este momento comega. A 
vastidao da Asia vence-a a rapidez prodigiosa das mar- 
chas do exercito de Alexandre ; a maldade do clima, as fo- 
mes e as sedes dos desertos, os gelos e o sol abrasador 
nao sao obstaculos para os veteranos do heroe de Issus e 
de Arbela ; nao o sao o valor nem a ferocidade dos povos 
conquistados ; nao p6de sel-o a Natureza; e-o porem o Es- 
pirito, contra o qual Alexandre e todos os deuses se rebel- 
laram inconsciente, mas impiamente. Nao e a machina na- 
tural quern se dispedaga ; o soldado resiste, resiste o exer- 
cito ; nao resiste porfem o homem moral atacado pela doen- 
Ca transcendente. Sagrado na Asia, Alexandre e Moloch, e 
seu culto exige hecatombes e orgias. 

Chegando a Babylonia, a naphta enche-o de terrores, e 
observa o milagre deitando fogo a Stephano, o pobre alei- 
jado; * entrando na Persia, repete a faganha de Thebas: 
houve alii uma horrivel carniflcina de prisioneiros, porque 
Alexandre deu ordem de passar todos os habitantes ao fio da 
espada. * Antes de deixar Persepolis deu um banquete, aban- 



i Plat. Alex, p* 878. — S Id. ibid, p. 869. —8 Id. ibid, p. 870.1. — 4 Id. Und, 
p. 878, 



donando-se i folganca e i embriaguez ; vieram mulheres be- 
ber e amar. Thais, a amante de Ptolomeu, entre lisonjas e 
ironias de atheniense propoe cheia de vinho a Alexandre 
incendio do palacio de Xerxes, aquelle que incendiara 
Athenas, como digno remate da orgia. deus cor6a a 
cortezan de flores, e ebrio, empunhando o facho, i fren- 
te do coro dos filhos de Sabas, saciados de sangue, de 
vinho e luxuria, termina com um incendio monumental a 
orgia divina. * Sacerdotes de um deus, os antigos soldados 
do heroe revestem o culto de todos os esplendores : Ha- 
gnon de Teos tem cravos de prata nos sapatos; Leonnato 
manda buscar areia ao Egypto para preparar o campo 
dos exercicios ; Phiiotas ca^a com redes de cem stadios ; * 
as essencias mais preciosas servem-lhes nos banhos, e le- 
vam comsigo multidao de criados e perfumistas. ' Ale- 
xandre ousava ainda murmurar, nao se atrevia ja a casti- 
gar, porque a rebelliao apparecia. 

seu innocente peccado fructiflcava ; como deus nao 
podia mais ser heroe ; como rei da Asia n3o podia mais 
ser p chefe armado das phalanges gregas. A necessidade 
da situagao arrastava-o, e a ac^ao que elle ji nao dominava, 
dominava-o a elle, e impunha-ihe a conflssao explicita de 
Deus e de Barbaro. 

Foi na terra dos parthos que pela primeira vez ado- 
ptou traje asiatico; um resto de pudor nao Ihe permittiu 
a<^ceitar nem a tiara, nem a cauda, nem as bragas largas 
dos medos ; fez para si um traje entre medo e persa : o 
novo habito induziria os macedonios a trocarem os habitos 
nacionaes pelos asiaticos, e entre estes contava-se a ado- 
ra^ao. * Adorado como deus, poderia esmagar as revoltas 
nascentes contra o antigo general; a deifica^ao, que fora 
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primeiro urn movimento de imaginagao, tornava-se agora 
uma necessidade poiitica. 

Nem OS macedonios nem os gregos podiam reconhecer 
essa divindade positiva, nem a authoridade transcendente ; 
da Asia queriam as orgias mas nao as religioes. As revoltas 
em vez de socegarem recrudesciam ; gregos e barbaros se 
levantavam; era mister recorrer i authoridade do terror: 
Menandro c4e morto is maos de Alexandre, Orosdato e por 
sua ordem condemnado as settas ; ^ Phiiotas e Parmenion 
sao tambem execulados. * A insurreicao contra a divin- 
dade de Alexandre rebenta pela bocca de Clito i propria 
meza do imperador: — Foram o sangue dos macedonios e 
as suas feridas quem te flzeram tao grande que agora queres 
repudiar Philippe e fazer de Anmion teu pae I — Alexan- 
dre, exasperado, cheio de furia e talvez de vinho, investe 
e mata-o. ^ 

As contradicQoes do seu temperamento fazem-no cair 
n'um torpor contricto; quer matar-se com o mesmo ferro 
com que matou Clito ; chora noute e dia e afinal de cangado 
cie de rastos, abatido e solugando. * Perseguia-o a fatali- 
dade da condi^ao divina e come^ava a expiar o seu crime; 
nao tinha, nem homem jamais teve o temperamento nem a 
estatura de Deus. Recuar porem seria perder-se ; e se e que 
nao movia a crenga na divindade propria, obrigava-o a ne- 
cessidade da situacao. Depois da rebelliao do soldado, vem 
protesto do philosopho; depois do assassinio de Clito, 
vem assassinio de Callisthenes. 

Ao beber da taga n'um banquete, o philosopho ia se- 
gundo uso a beijar o rei, quando Phidon diz : — Senhor, 
nao beijeis, que s6 elle te nao adora. — Alexandre des- 
via a face para nao receber o beijo. — Muito bemi leva- 
rei um beijo menos do que os outros 1 responde Callisthe- 

i Plat. Altn, p. 8d7.~t Id. ibid, p. 288.-8 id, (bid* p. 989«81.— 4 id. ibid, 891. 
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nes. D*ahi Ihe veio a morte ; mas o protesto, exprimin- 
do a intima repngnancia dos soldados, forgou Alexandre a 
renunciar i adoracao. ^ 

Para os seus nao podia ser deus; f6ra batido pela 
philosophia que sentada A sua meza no fundo da Asia Ihe 
lembrou que se a Grecia acabira, o hellenismo vivia ainda, 
viveria semprel Caliisthenes 6 um dos nossos martyres. 

Como resolver esta situagao embaragosa de um deus a 
quern os seus recusam o culto? Como conservar a autho- 
ridade senao immergindo-se e immergindo a todos cada vez 
mais fundo no lodagal de orgias e terrores onde acabam a 
consciencia, a razao, a virtude e afinal a forga ? Tai des- 
tino preparou a Alexandre o naufragio da sua divindade. 
D'aqui em diante a ac^ao 6pica segue vertiginosamente 
uma carreira de protervias e loucuras. A extravagancia 
attinge propor^oes colossaes. As marchas pela India sao 
como ultimo desespero. Bucephalo o seu cavallo querido 
deu nome a uma cidade, Peritas um cao estimado a ou- 
tra. * Raivoso por nao poder passar alem do Ganges, re- 
corre aos sophismas e artificios pueris para se illudir a 
si proprio: manda fazer armas e mangedouras colossaes e 
freios de um tamanho exorbitante para os deixar no campo, 
e dar aos inimigos id6a d'uma grandeza phisica mentirosa : ^ 
tamanha era ji a descrenga na sua grandeza moral I 

Naufragara o seu prestigio religioso e militar : que Ihe 
restava senao a orgia? A marcha atravez da Carmania 6 
uma festa permanente. Montado n'um throno sobre um 
carro tirado por oito cavalios, passava em banquetes os dias 
e as noutes. Seguia-o uma multidao de carros, uns for- 
ra^os de tapegarias de purpura e de outras cores, outros 
engrinaldados de ramos verdes que se renovavam apenas 
seccos, e distribuidos n'elles bebendo e folgando os gene- 

i Plttt. Altx, p. 294-6. — < Id. ibid. p. SOS. -8 id. iMd, p. 808. 
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raes e cortezaos. Nao se via no cortejo nem elmo, nem 
escado, nem langa ; os caminhos iam alastrados de solda- 
dos armados de frascos, de tacas e de jarros onde as urnas 
e crateras despejavam constantemenle os vinhos e licores. 
Uns marchavam bebendo, outros deixavam-se flcar em tor- 
no de mezas i borda das estradas. Tocavam as flautas e 
pifanos, ouviam-se cantigas ao som da lyra e as mulheres 
dan^avam phrenelicamente. A marcha era uma bacchanal, 
e dir-se-hia que Sabas em pessoa presidia a orgia. * Nem 
para coroar estas festas a pederastia, repugnante vicio da 
Grecia, faltou a Alexandre, que outr'ora depois de Issus a 
repellira com asco. * Chegado a um tal abysmo de pro- 
tervia, o filho de Olympias podia agora revindicar para si a 
patemidade divina da serpente, mas foi perseguil-o ainda a 
gargalhada de Gassandro, recem-chegado de Athenas, ao ver 
que OS barbaros o adoravam. ^ 

Depois da louca orgia vem os terrores, as supersticoes 
do fim. A biographia de Alexandre, ao terminar, coincide 
chronologicamente com o termo da historia grega : tambem 
a Grecia tivera a sua batalha de Issus, tambem Arbela, 
tambem a iniciagao do Egypto, a orientalisafao, a baccha- 
nal, e tambem agora caia nos terrores e nas supersticoes 
do fim. Mas o fim do individuo 6 um fim final, ao passo 
qne o fim de uma civilisagao e o principio de uma civili- 
sa^ao nova. 

Os adivinhos, os prophetas, os charlataens e nigroman- 
tes atulhavam os pacos de Alexandre. Verdade e, exclama 
Plutarcho, um puro herdeiro do hellenismo, que se o des- 
prezo da divindade 6 um crime, a superstigao e um erro 
mais funesto ainda I Como a agua que sempre invade os 
baixios, a supersti^ao insinua-se nas almas desesperadas 
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enchendo-as de loucuras e terrores: tal effeito produziu 
em Alexandre. * 

Morto, pobre imperador ficou por dias abandonado; 
OS seus generaes nem ji se lembravam do seu cadaver oc- 
cupados a dividir entre si a heran^a do heroel* Entao 
Olympias, o genio funebre da tragedia, reapparece em 
scena armada de venenos, coroada de serpentes, para re- 
solver com mortes as questoes dos herdeiros de Alexan- 
dre. 



II 



Alexandria 



A historia v6 na epopea de Alexandre o momento de- 
cisivo em que o genio grego, verdadeiro percursor, diz ao 
mundo pela bocca do macedonio : — Nao ha grego, nem bar- 
baro, sois todos um mesmo corpo, sois a humanidade. 

E com effeito desde esse momento que o milagre da 
civilisaQao hellenica perde o caracter de uma excepgao na- 
cional, para se expandir, confundindo-se e amalgamando- 
se nos seus resultados, com os resultados das civilisaQoes 
dos povos comvisinhos. Se as colonisaQoes tinham, muito 
havia, posto em contacto o genio grego com o barbaro, se 
as permutagoes reciprocas se effectuavam desde seculos, 
nem por isso a historia de Alexandre deixa de vir accen- 
tuar decisivamente esse movimento, como e da natureza 
de todas as revoluQoes historicas fazerem a todas as len- 
tas elaboragoes que as precedem e preparam. 

A historia de Alexandre nao e simplesmente a de uma 
civilisagao que termina, e a de uma civilisafao que ter^ 

1 AU9. p. 317. --S Id. ibid, if0,adjin. 
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minando diffunde em torno de si os elementos constitu- 
cionaes da civilisacao subsequente. Duas faces, porem, se 
distinguem n'esta historia, ou antes no movimento histo- 
rico que a epopfia nos representa : e a primeira a acQao 
positiva das ideas gregas sobre a barberie occidental, 6 a 
segunda a acgao deleteria que vem para as ideas gregas 
do contacto com a barberie oriental. Depois de no seio do 
hellenismo terem travado relaQoes o celta, o latino, o in- 
dio, persa, o egypcio e o judeu, cada qual differentemente 
educado e em edade de educagao diversa, o mundo pela 
primeira vez offerece aos olhos do pensador esse aspecto 
uno, que nao mais perderi para o theologo nem para o phi- 
losopho. A alma grega sente que a cidade se alarga, e que 
no seu ambito cabe e entra a humanidade ; a catholicidade 
torna-se condigao necessaria das ideas moraes e sociaes, e 
christianismo, onde vao fundir-se todas correntes que 
agitam o revolto mar da sociedade contemporanea, recebe 
d'essa condigao o seu nome : Catholicismo. 

Alexandria, e nao Athenas nem Jerusalem, 6 a sua*pa- 
tria ; e como fundador da cidade o heroe grego por mais 
um lado merece que sob o ponto de vista historico o con- 
sideremos tambem um fundador do christianismo. 

Desenhando no solo o contorno da chlamyde macedo- 
nia, vieram bandos de aves comer a farinha com que Ale- 
xandre tragara a planta da cidade : d'ahi os adivinhos dis- 
seram que ella receberia e alimentaria inflnitas gentes de 
todas as nagoes. * Alexandria 6 de facto uma cidade cos- 
mopolita: os adivinhos acertaram; e no seio d'ella vfem 
reunir-se todos os povos e encontrar-se todas as ideas e 
costumes. 

A philosophia grega ahi vae continuar-se, e as scien- 
cias da Antiguidade formular as suas ultimas definiQoes. 

1 Plat. Alex, p. 956-7. 
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Archimedes e Euclides assentam em bases racionaes a 
geometria e a mecanica, Conon, Aristarcho de Samos e 
Hypparcho a astronomia, Erasistrato e Herophilo consti- 
tuem a anatomia, Eratosthenes a geologia e a cosmogra- 
phia, ApoUonio, Arystillo e Timocharis as mathematicas ; 
Ctesibius e Hero descobrem a machina de vapor, Archi- 
medes cubo da esphera, a alavanca, a helice ; determi- 
na-se o intervalio dos tropicos, a articulagao e expansao 
dos continentes, a posigao das cordilheiras, a theoria dos 
diluvios e das formagoes e revolugoes geologicas. * 

As bibliothecas de Brucchium e de Rhacotis chegavam 
a contar oitocentos mil volumes, e o museu dos Lagides en- 
cerrava magnificencias no dizer de Slrabao. ^ Esse extraor- 
dinario progresso do saber positivo que as viagens de Ale- 
xandre concorreram decerlo a provocar; os espectaculos 
de uma natureza at6 alii desconhecida : montanhas ao pe 
das quaes o Olympo disapparecia, e desertos infinites de 
areia e suas miragens, animaes nunca vistos como o ele- 
phante das Indias, o tigre real, o rhinoceronte, o hyppo- 
potamo, camello, o crocodile do Ganges, mares enormes 
e florestas de palmeiras e de cyprestes; horisontes pela 
primeira vez abertos a observagSo dos gregos e que alarga- 
ram o seu conhecimento exacto ; ^ — nao fructificariam se 
genio grego nao tivesse a especial e singular constitui- 
gao especulativa. 

extraordinario edificio da sciencia alexandrina caiu, 
por6m, at6 ao ponto de se perderem, apagadas de todo, as 
licQoes do saber, por isso que o disenvolvimento das scien- 
cias coincidia com o abatimento da moral e o obscureci- 
mento das id6as. Causas de ordem superior impunham a 
ruina do saber, como impunham a ruina das instituicoes e 

1 V. Draper, Hist, of the intell, develop, of Europe, pp. 885 e segg.; Id. Lea confl, 
de la 8c, et de la rdig. Cap. i, pass, — 3 Strab. xvu. V. Salyador, Jenu-Christ et «a 
doctr. (Brux. 1838) i,p. 355.-3 V. Draper, ConflUs, etc. p. 9, 
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a desorganisacSo do pensamento. * A sabia Alexandria era 
tambem a corte dos Lagides; e a terra onde Synesio des- 
crevia com uma uncQao quasi religiosa a esphera armillar, * 
era a mesma onde Ptolomeu Philopator entregava o impe- 
rio a suas amantes ; e ao passo que Agathoclea e (Knantho 
govemavam, o rei, ebrio e cheio de luxuria, passava da 
meza para os bragos das mulheres, e corria d'ahi como um 
idiota pelas salas do palacio chamando os servos ao som 
d'um tambor. ^ 

Se OS soldados de Alexandre trouxeram comsigo essas 
novas impressoes que vivificaram as sciencias, trouxeram 
tambem as tradigoes e os habitos de orgias, como a mar- 
cha na Carmania e o incendio do palacio de Persepolis ; 
trouxeram victoriosa a educa^ao de Olympias ; trouxeram 
flnalmente os judeus, cuja loucura religiosa negando o ho- 
mem em nome de Deus erguia a alma acima do lodo, 
mas, erguendo-a, abandonava a razao, destruia o pensa- 
mento, fechava por inuteis as bibliothecas e os museus, 
derrocando o sabio edificio greco-alexandrino. 

Ao lado da Alexandria da cdrte, das escholas, dos mu- 
seus, das letras, das sciencias e das orgias esti a Alexan- 
dria dos judeus, que formaram o nucleo da cidade do filho 
de Olympias. Ptolomeu Soter, depois da conquista de Je- 
rusalem, mandou para Alexandria cem mil captives cuja sub- 
missao e fidelidade Ihes deram jus ao foro civico e occasiao 
para obterem lugares rendosos. Philadelpho obteve por com- 
pra mais cem mil d'esses bons e uteis servos. modo 



1 V. pag. 76-9 e 207 d^este livro. — S « A sciencia abria caminho atS aos c^os, 
exclamava Syneseo, 6 pois de admirar qae d^ahi voltasse com as maos cheias de mara- 
vilhas ? Eis aqui a superficie espherica do globo cortada em sec^oes diversas (oe circu- 
los polares etropicaes) e em circulos eguaes (os meridianos). Observae todos os signaes 
do circolo, onde o sol, chegado a am certo momento, distribae egualmente a nonte e o 
dia (linha do equinoxio). Vede a obliqaidade do Zodiaco; olhae para os famosos centros 
(polos) onde se reonem as linhas meridlanas. > ArUhol. gr, (ed. cit.) App, 98 (t. q, p. 
283.) — 3 Plat. (ed. cit. iv, p. 60) Clwmmo, 



CHRIST AN. — GAPITULO SEXTO. 239 

porque eram tratados fomentou a emigracao, e o Egypto 
chegou a contar mais de urn iniMo de judeus. * Tinham 
ahi mna segunda patria ; dois dos bairros de Alexandria 
eram seus ; achavam-se bem ; hellenisavam ; faziam propa- 
ganda activa e excellentes negocios, dando assim pasto ^s 
duas necessidades do sen temperamento estranho. Falla- 
vam grego, viviam & grega. Eram ricos. As rela^oes entre 
OS do Egypto e os da Palestina eram apertadas, e Alexan- 
dria acceitava e reconhecia-lhes a import ancia. Quando 
Alexandre da Syria desposou a filha do rei do Egypto, Ju- 
das Maccabeo Summo-sacerdote de Jerusalem assistiu 4 
boda e foi tratado como amigo pelos dois reis. * Por esse 
tempo de Ptolomeu Philometor, Onias privado do lugar de 
Summo-Sacerdote refugiou-se no Egypto, e obteve do rei li- 
cen^a para levantar um Templo em Alexandria. ^ Onde estava 
Tempio ahi era dos judeus a patria. Socegada a conscien- 
cia, negociavam: iam at6 ao Euphrates e at6 ao Tibre, ate 
Babylonia e at6 Roma. Tinham o monopolio da navega^ao do 
Nilo. Serviam como bons famulos seus patroes, os Ptolo- 
meus; intrigavam no palacio, intervinham na politica, li- 
citavam nos contractos. Obtiveram o monopolio do abaste- 
cimento de cereaes em Alexandria. Commandavam as tro- 
pas : Andreas e Aristeo capitaneavam as guardas de Pto- 
lomeu Philadelpho que & sua vigilancia confiara a vida. 
Com Ptolomeu Evergeta um judeu repetiu a aventura do 
filho de Jacob. Eram ministros, banqueiros e atfe generaes 
dos satrapas alexandrines. seu imperio mercantil comecja 
n'esta epocha, e as succursaes dos bancos de Alexandria 
espalhavam-se por toda a parte ; o commercio dos metaes 
e da moeda era o apanagio das colonias de Iconium * de 
Derbas, de Lystra, de Chypre, de Greta, de Berea, ^ de 

1 Josepho, CorUra App. i, u, 2. V. Rohrbacher, J9u<. etc. n p. 238. — S Id. 
ArUiq. xni, m, 1; e Ouerra dosjud. vii, x, 8. — 3 y. Havet, Le chr, dans leaproph, 
{n&Bev.polf lUt. Id. Set. 76) i. — * Konlyeh. — 5 Allepo, 
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Corintho, de Dicoearchia * que era o porto de mar de Cu- 
mas, e de Ostia que era o porto de mar de Roma. * lam 
na Cauda dos exercitos macedonios deixar uma colonia em 
toda a parte onde as armas imperiaes tinham consummado 
uma razzia. Assim penetraram em Cyrena atraz dos exer- 
citos victoriosos de Ptolomeu Lagus; assim pousavam com 
seu perfil adunco de ave agoureira em todas as ruinas, 
para governar sobre ellas com a tripla magestade da as- 
tucla, da riqueza e da fe. 

Nao era por6m a f6 um instrumento, nem corrupto o 
seu caracter ; antes esta allianQa de sentimentos, perfeita- 
mente monstruosa para a consciencia moderna e europea, 
6 natural, constitucional do genio semita. 

A ductilidade do caracter, a humildade exterior, uma 
facilidade de se insinuar curvando-se, uma reserva calca- 
lada e prudente, uma arte comb que ingenua de captar os 
simples, os pequenos, os pobres, as mulheres, amesqui- 
nhando-se e obrando dissimuladamente, eis os tragos prin- 
cipaes da phisionomia exterior do judeu , e sob os quaes 
elle encobre o ardor de uma vida psychologica que, ou se 
traduz nos delirios sublimes do prophetismo, ou se mani- 
festa na tenacidade ferrea d'um proposito decidido. pro- 
selytismo dos judeus, servido por estas armas poderosas, ia 
com elles para toda a parte onde os levava o amor do lucro. 
Por toda a parte fundavam egrejas que precederam e prepa- 
raram as chrlstans ; por toda a parte cimentavam a propa- 
ganda religiosa com a authoridade do dinheiro. No consulado 
de Cicero um pretor confisca as primicias de quatro colonias 
insignificantes e obtem muitos centos de libras de ouro. « 
Strabao diz que os judeus da Asia-menor tinham guardada 
em Cos a somma de 800 talentos destinada ^s primicias e 
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que Mithridates Ihes roubou. ^ As colonias dos judeus es- 
palhavam-se por todos os paizes em volta do Mediterraneo, 
p6de dizer-se que por todo o mundo entao conhecido, e no 
dizer de Philon * ganhavam e convertiam barbaros e helle- 
nos, ao conlrario das outras colonias estrangeiras que eram 
mal acceites. 

A cultura hellenica influia poderosamente no espirito 
dos judeus em Alexandria, que nao viviam proscriptos e pro- 
teslantes como posteriormenle viveram no seio das cidades 
christans. Nao tinham junto a si vivas as tradi^oes pa- 
trias animando os monumentos ; facilmente se moldavam 
as exterioridades e aos pensamentos d'uma gente e d'uma 
terra que era ja para elles uma segunda patria. Nao es- 
tava alii o sacerdocio de Jerusalem para por o veto 4s in- 
nova^oes, para afastar os crentes das tentagoes da vida 
pagan, dos espectaculos profanos, das distracQoes da litte- 
ratura, das artes e das sciencias. Insensivelmente se foram 
nacionalisando gregos, sem por isso renegarem a Lei. Tra- 
duziram em grego o Livro, Biblos; ja fallavam, passaram a 
escrever em grego. Commentavam as escripturas pelas dou- 
trinas da philosophia grega que Ihes eram familiares. E d'es- 
ta gradual aproximagao saiu a theologia christan, e Phi- 
lon que e o primeiro Padre da Egreja. 

Nao s6 na theologia senao tambem na moral christan 
apparecem tragos cujas raizes se nao descobririam, com- 
tudo, nem no systema das ideas gregas, como ate aqui o 
temos ido examinando, nem no dos sentimentos judeus, no 
que se pode chamar a sua pureza. contacto da Syria ti- 
nha com effeito contribuido para determinar a religiao dos 
judeus. ^ grande imperio das margens do Tigre e do Eu- 
phrates tinha mais tarde exercido uma profunda influencia 

i Cit. por Josepho, Antiq. Jtid. xiv; V. Delaunay Moines, etc. p. 172. — 2 Ap, 
Havet, Philon d'Alex. v. (na Rev. pol. Utt. 33, Fevr." 75.) — 3 V. pag. 121 e segg. 
d^este livro. 

16 



242 HELLENISMO E A GIVILISACAO 

na Palestina, e mesmo ainda antes do captiveiro muitos ju- 
deus emigravam para Babylonia, como agora emigram para 
Alexandria; e os dois cultos, o babylonico e o hebraico, 
como que se tinham fundido dentro do molde commum do 
typo generico. D'outro lado os dogmas egypcios, introdu- 
zidos por Platao no corpo das ideas transcendentes dos gre- 
gos, entravam tambem no corpo das doutrinas religiosas dos 
judeus. A theodicea de Philon e o dualismo do Bem e do 
Mai, correspondente 4 separagao da alma e do corpo e ori- 
gem immediata do ascetismo, tudo isso se introduzira nas 
escholas rabbinicas, para d'ahi tomar tres direcQoes paral- 
lels, a devoQao pharisaica, a kabala e a exegese alexan- 
drina. * 

messianismo e o pensamento ardente que inspira os 
judeus-alexandrinos e da cohesao ao systema das suas ideas 
religiosas; as origens da idea messianica prendem-se, po- 
r6m, 4 historia moral dos judeus da Palestina, e e ahi que 
mais tarde iremos estudal-as, porque d'ahi v6m, pela bocca 
dos prophetas, inspirar as colonias dos filhos de Israel ex- 
patriados. 

A id6a messianica, idea constitucional do genio israe- 
lita, encontra no imperio de Alexandria, no meio d'esse 
cahos de nagoes que foram a heranga de Alexandre, o ter- 
reno bem lavrado para fructificar. A sua profunda ener- 
gia e as raizes que langa na alma religiosa, alimentando-se 
com OS desesperos, as dores, as vergonhas e abjec^oes 
d'uma materia social em decomposi(jao, conduzem o espi- 
rito a uma negagao total do mundo e da razao. 

Por isso as palavras de Philon encontram ecco, e o sen 
mysticismo vem afinal a derrubar inteiramente o ediflcio 
da philosophia e da sciencia: 



1 V. Delannay, I. c. pag. 14; Franck, Diet, des sc. phUos. V." JTo^oZe. 
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£ criminosa toda a sciencia que nfto vem de Dens ; e vale 
mais errar ds cSgas atravez d'esta vida morredoura, do que pre- 
tender librar-se aos c6os nas azaB de uma presnmp^&o de sophis- 
ta... alma! se desejas participar do3 bens celestiaes, rentm- 
cla & taa razao, foge a ti mesma, sde de ti como os que estSo pos- 
sessos do demonio, e deixa-te encaminhar pelo espirito divino n*ama 
efPasao prophetica. Quando a loz divina brilha em n6s, apaga-se 
a loz homana, e quando se eclipsa a nossa raz§,o, a luz divina er- 
giie-se e resplandece. ^ 



III 



christianismo pre-nazareno 

Messianismo e a exacta signiflcacao da palavra chris- 
tianismo ; e facto historico do predominio das id6as mes- 
sianicas sobre toda a fennentacao religiosa que precede e 
prepara o terreno para a propaganda de S. Paulo, 6 a nosso 
ver a prova de como a situagao desesperada de uma so- 
ciedade que, perdida, pede um Salvador, 6 a chave d'este 
supremo problema da historia religiosa da Europa. Se de 
tal modo pensamos ao olhar para a Antiguidade, olhando 
agora para os tempos que vao seguir-se, vemos na victo- 
ria do espirito universal ou catholico sobre o antigo espirito 
particular ou nacional a prova de que a humanidade vae 
entrar, recome^ando uma civilisa(jao, n'um cyclo mais vasto 
e comprehensivo. 

Cada um d'esses povos que mais ou menos directa- 
mente se faz represenlar no pantheon, ja catholico e nao 
apenas grego de Alexandria, traz comsigo uma folha do 
Novo-Testamento. A Grecia tem os livros de Aristoteles e 
de Platao, de Plotino e de Zenon, o seu racionalismo, o 



i Da vida omtemp. V. a trad, em Delannay, L e. e tambezn Havet, PhiUn, I. c. 



244 O HELLHINISMO E A CIVILISACAO 

seu idealismo, a liberdade stoica e o classico sentimento 
da Ordem e da harmonia universaes pregado desde Pytha- 
goras. A Judea contrapoe 5s letras gregas o seu Livro cuja 
Letra adora realistamente, e ao genio hellenico a sua alma 
prophetica; o Oriente, d'onde ella saiu sem jamais se 
emancipar inteiramente, traz o naturalismo dos seus my- 
thos; e o Egypto contribue com o seu dogmatismo funebre 
e com a veriigem ascetica filha do symboUsmo pantheista 
com qual representara para si o Universo. Taes sao os 
elementos que se agrupam em torno da loucura messianica, 
e aos quaes ella dk uma cohesao sentimental e mystica ; tal 
6 christianismo alexandrino pre-nazareno. 

As obras de Philon sao o monumento mais notavel d'este 
estado da consciencia religiosa. A historia apenas conliece 
OS nomes dos predecessores de Philon ; de todo e para sem- 
pre se perderam os escriptos de toda essa eschola de ju- 
deus-hellenistas que se suppoe partir de Aristobulo, e nos 
quaes poderiamos hoje estudar os differentes momentos da 
forma^ao theologica e moral do christianismo. Os tratados 
de Philon mostram-nos a combina^ao judeo-hellena n'um 
tal grao de adiantamento que bem pode ja dizer-se definiti- 
vamente consummada. Se a carencia de monumentos histo- 
ricos deve affligir o sabio, o pensador encontra porem nos 
livros de Philon tao evidentes ainda as provas da combi- 
nagao, que Ihe e relativamente facil, senao determinar a 
historia precedente, por menos marcar com a analyse a 
natureza e origem dos elementos diversos que entram na 
formacao d'esse primeiro exemplar do pensamento chris- 
tao. * 

Deixando agora na sombra os elementos que se subor- 
dinam ao principio d'este pensamento, podemos dizer que 

^ V. em geral para a theologia de Philon: Havet, Philoii; est. cit. na Rev. pol. 
liU.; Philon, Da vida coniemp. em Delaunay, Moines et SybilleSj 1.* parte; Id, PJtilon 
d'Alex,, ecrits hiUoriquea ; pass.; Franck, La Kahbale; etc. 
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elle consisle na combinaQao da idea do Logos platonico 
com a visao do Christo prophet ico. Estes sao os dois pro- 
togonistas da scena religiosa; e o Egypto com os seus 
dogmas simultaneamente dolados d'um profundo mysticis- 
mo naluralista, d'um symbolismo e d'um ritual cheio de 
terrores e sombras ; o Egypto cuja influencia era j^ antiga 
sobre judeus e sobre gregos, e cuja phisionomia religiosa 
ao mesmo tempo se casava com o idealismo platonico e 
com pessimismo judaico, adaptando-se a primor tambem 
ao desespero em que a alma antiga depois de pervertida 
tinha caido ; o Egypto apparece-nos como a tela sobre cujo 
fundo se representa a scena a que assistimos. 

Animar metaphisicamente pelo idealismo platonico o 
Deus real da Biblia, e ao inverso, corporisar realistamente 
as abstracf.oes ideaes do discipulo de Socrates, eis a nosso 
ver traco fundamental da nova theologia e o seu ponto 
de partida. Os attributos com que a imagina?ao hebraica 
exornara Jahveh espiritualisam-se, e d'outro lado aquillo 
que na philosophia platonica eram abstracQoes racionaes 
adquirem uma realidade transcendente. 

Deus e um puro espirito, mas nao e s6mente uma ca- 
thegoria da Idea, e uma revela^ao do sentimento, uma ver- 
dade da consciencia mystica e uma realidade real. 1&, e 
n'esta expressao que para os gregos significava uma Id6a da 
Idea, despida de todas as manifestagoes e ate de todas as 
virtualidades, n'esta expressao em que os judeus punham o 
sentimento e a representagao realista do absoluto creador 
do Universo, encontra o judeo-alexandrino a deflniQao de 
um Deus que ao mesmo tempo e realmente real e ideal- 
mente verdadeiro. 

A Idea e Deus, mas Deus e um ser transcendente que 
feito came e o Christo, em cujo mysterio vem a exprimir- 
se religiosamente a tendencia subjectiva do scepticismo so- 
cratico humanisando o Verbo, divinisando o homem; con- 
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summando-se tambem n'esse mysterio a corporisacao da 
Idea, provavel senao necessaria consequencia da philoso- 
phia platonica, desde que as causas moraes coUectivas en- 
caminhavam n'um sentido parallelo a consciencia popular 
religiosa. 

A revoluQao religiosa condemna totalmente o espirito 
objectivo dos gregos desde que o mundo, negado ja em 
nome da realidade da Idfea, comeca agora a ser negado em 
nome d'um Deus real que nao 6 senao essa Idea. A nega- 
Cao metaphisica toma-se religiosa, saindo da esphera es- 
peculativa para a da representagao e do sentimento ; e se 
em nome da Id6a se destruira primeiro a realidade dos 
phenomenos, essa Idea, depois de humanisada, volta na 
pessoa de um christo ao seio do mundo para o destruir e 
para o negar em si proprio, real e positivamente, como 
mundo annunciando-lhe o fim, e como humanidade apa- 
gando da consciencia a Justiga, do pensamento a Razao, 
da intelligencia a Sciencia. 

espirito objectivo, peculiar e especial condao dos gre- 
gos, e espirito subjectivo conforme elles o tinham com- 
prehendido, ciem por terra sacrificados ambos n'um mesmo 
altar a um mesmo Deus. Os claroes offuscantes do Milagre 
e as cerradas nuvens da Abjecgao, disencadeando-se em 
tempestade sobre a niu do hellenismo, vieram impellidos 
pelos ventos do deserto metter a pique a tripula^ao de he- 
roes. Com elles se foi por seculos da memoria de homens 
a divisa com que ao critico 6 licito formular o pensamento 
grego : Liberdade na Ordem. 

Fixados os caracteres geraes da revolugao religiosa que 
agora plenamente se abre, detenhamo-nos, quanto e licito 
aos limites d'esta obra, a examinar os differentes aspectos 
especiaes que distinguem o modo pelo qual a historia quiz 
que se consummasse essa revolugao, cujas causas prece- 
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dentes e destine ate agora incerto viemos de longe obser- 
Yando; 

A creagao e a primeira das id6as que vemos roubar k 
sciencia e subordinar a religiao, banindo o raciocinio do 
processo da sua determinacao progressiva, e definindo por 
um milagre o que era (e e ainda) um mysterio. Deus que 
fe a origem do Universo necessariamennte creou o mundo, 
porque nada pode existir sem que d'elle provenha, diz o 
theologo. Mas al6m de creador, Deus e o permanente coor- 
denador universal, por isso que nada p6de existir sem que 
elle determine ; e assim a diaria successao dos aconte- 
cimentos e uma permanente successao de milagres. Deus 
portanto estd universalmente, mas nao esti no Universo, 
porque de tal modo faria parte d'elle como erradamente sup- 
punha pantheismo. Increado, inflnito, etemo, immutavel, 
apreciavel s6mente na sua existencia, inapreciavel na sua 
essencia, nao esta no tempo, nem no espago, mas acima 
e de f6ra de ambos. Tirou as cousas do nada, mas nem 
augmentou com a creagao, nem o acabamento dos mundos 
diminuiria em nada a sua essencia. 

A creacao e um acto milagroso que incessantemente se 
repete. Sendo tudo quanto se da manifesta(jao da vontade 
dlvina, essa vontade esta n'um permanente estado de crea- 
gao. Mas se Deus e na mais abstracta signiflca^ao da pa- 
lavra, despido de todos os attributes e virtualidades, como, 
de que modo se p6de tornar real o facto da creagao? 
Diante d'este problema os theologos judeo-hellenos recor- 
riam 5 emanacao platonica, e este ponto foi um dos mais 
fecundos em heresias nos tempos christaos. idealismo 
religioso reproduzia de outro modo, e n'uma esphera mo- 
ral diversa o mesmo phenomeno antes observado no po- 
lytheismo. Assim como os olympicos tinham sido repre- 
sentaQoes mythicas dos attributes de Zeus, as Virtudes 
eram para Philon as emana^oes divinas por cuja acfSo a 
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vontade omnipotente de Deus se tornava sensivel. Ser 
eooiste; 6 a sua Virtude creadora quern cria, a sua Virtude 
directora quern dirige. Eslas Virtudes que para os plato- 
nicos eram porem seres ideaes, transferidas para o campo 
da imaginaQao realista dos judeus corporisam-se e perso- 
nalisam-se. 

As Virtudes tem na religiao um nome, popular e vivo 
ainda hoje: sao os Anjos, modos da substancia divina, 
actos e verbos de Deus, e como laes Deus tambem, se- 
gundo dizia Santo Agostinho : Deos quos nos familiarius 
angelos dicimus. * Se os Anjos sao a representagao espiri- 
tual de Deus e cada um d'elles uma Virtude ou um Verbo 
correspondente a cada uma das faculdades ou das funcQoes 
universaes, o Verbo divino por excellencia e Deus em 
acQao, sede e lugar das ideas divinas, causa efflcaz da crea- 
Cao, na qual o Verbo se reflecte, como no Verbo se refle- 
cte a imagem de Deus. 

J4 para Philon o Verbo, Logos, e filho de Deus, mas 
esta doutrina dogmatisada pelo christianismo e no pensa- 
mento do judeo-helleno ainda apenas uma f6rma poetica 
do estylo: o Verbo e filho porque n'um certo sentido des- 
cende de Deus, mas ao mesmo tempo elle proprio e Deus. 
E d'esta f6rma as ideas theologicas dos judeus-hellenicos 
comegaram a formular o dogma da Trindade, antiga tradi- 
gao religiosa do Egypto. A pessoa do Filho ganha em inde- 
pendencia como mediador i maneira que se humanisa, ate 
ao momento em que a consciencia religiosa contemporanea 
identiflca com o Chrislo encarnado mais tarde ; e paralle- 
lamente, os attributos que antes caracterisavam o Verbo 
tendem a consolidar-se n'um ser ideal, ate hoje rebelde a 
anthropomorphisagao espiritualista, mas independente como 



i tk Cfivt Dd, 19« 9, 
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pessoa, embora indlstincta e nebulosa: o Espirito. Philon 
concebe d'esta forma a Trindade : 

Ha em Deus, Aquelle que s6 existe verdadeirameute, duas 
virtudes primarias e supremas, a Bondade e o Poder, pelas quaes 
governa a crea^ao, e al6m d'ellas o Verbo, coUocado euti-e ambas 
e que de ambas partilha, porque 6 por via do seu Verbo que Deus 
^ poderoso e bom. i 

Essa concepcao distingue-se ainda da orlhodoxa : — Tres 
pessoas dislinctas n'um so Deus verdadeiro. E ainda uma 
triada e nao uma trindade, porque o Pae, o Espirito e o 
Filho constituem uma verdadeira serie. — «Deus poz em 
tudo seu Espirito e fez d'elle o guia de todos os mor- 
taes;» dizem os Oraculos sybillinos. ^ 

Espirito de Deus visita os prophetas e euche-os de sabedo- 
ria ; inspirou Moys^s. Quo sejam povicos ou muitos aqueUes a quem 
se communique nuiica se divide nem se esgota : 6 como a chamma 
que accende as tochas sem se cousumm'j ; 6 o Ser divino indivisi- 
vel que euche o Uuiverso. ^ 

Assim Espirito e ainda o Medianeiro, e ou Philon Ihe 
ciiame Yerbo (Logos), Espirito (Pneuma), ou Deus-segundo 
(Theos deuterosjj porque todos estes nomes se encontram, 
ou Aristobulo o denomine Sabedoria (Sophia), o facto e 
que s6 em tempo posterior, e especialmente depois da pro- 
paganda da lenda galilea, e que as duas pessoas do Espi- 
rito e do Christo se separaram, human! sando-se esta e 
passando a primeira a considerar-se como uma hypostase 
divina, tomando portanto aspectos diversos. * 

A triada dogmatica do Egypto que tao fundamente im- 
pressionira Platao, e cujo mysterio naturahsta a propria 



1 Ap, Havet, I, c— 9 V. Delaunay, Moinea, etc. p. 282. —3 philon, De gigantib, 
— 4 Delaunay, I, c. 283. 
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Grecia, parece, representava em Eleusis, nao podia deixar 
de imprimir-se no espirito especulativo dos alexandrinos ; 
e mais que natural, necessario era que elles tendessem 
para vasar dentro d'esse symbolo as entidades transcen- 
denies criadas pela revoluijao religiosa. naturalismo mys- 
tico dos egypcios representava a Natureza por um ser, nao 
permanentemente creador, mas auto-creador : o Todo era 
a um tempo causa e effeito. Esta idea de um Deus, Pae e 
Filho simultaneamente, principio abscondito o primeiro, o 
segundo Deus manifesto, e por todos abra^ada; e Philon 
na sua triada do Pae-creador, da Mae-Sabedoria, no seio 
da qual se engendra o Filho-homem, ou o mundo concebido 
d'um germen divino, anima com o pensamento religioso 
dos judeus-hellenos o symbolo naturalista egypcio da triada 
de Osiris, Isis e Horus. 

E facil descobrir nos monumentos historicos dei- 
xados por esta epocha as consequencias que immediata- 
mente vem para a moral pratica da concepcao religiosa 
transcendente e pessoal, isto e dotada de uma vontade. 
Para logo se delimitam dois campos, a cidade de Deus e a 
cidade dos homens ; duas leis e duas naturezas, a divina 
e a humana; e d'este dualismo necessariamente resulta a 
absorpcao da liberdade e portanto da moral no seio de um 
mysticismo pessimista. Debalde entre os alexandrinos S. 
Clemente vem protestar contra as tendencias mysticas : a 
corrente contra a qual reage, a corrente da historia e da 
logica 6 j4 forte demais para que possa ser dominada. 

Os funestos fructos do idealismo de Platao, d'essa abs- 
traccao chimerica com a qual elle pretendia animar n'um 
mundo phantastico os Tjtdos ou Ideas cuja realidade e toda 
racional, crescem de volume agora que a imaginagao im- 
pressionada e o sentimento exaltado dao uma realidade trans- 
cendente ao que at6 aili eram apenas nebulosas abstrac- 
(5e$, ou inconscientes sonbos de poeta. As Id6as, archity- 
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pos irrealisaveis no mundo real, constituiam urn paraizo de 
encantos para onde o homem devia aspirar, desprezando a 
miseria da vida terrena. sentimento religioso veio depois 
sanctiflcar esse paraizo e as almas afQictas aspiraram para 
elle com a dupla energia do desespero e da fe. Este diia- 
lismo 6 a primeira causa do pessimismo. Logos que o ge- 
nio grego tinha traduzido como Razao, fez-se Vontade ; e 
essa Vonlade era o principio e a norma, a alma e o espi- 
rito vivificador e creador, era estranha e superior ao mundo 
creado e portanto ao homem, e assim negava a independen- 
cia da Razao. dualismo subjectivo da Razao e da F6, da 
Liberdade e da Gra^a, 6 por sua vez a primeira causa do 
mysticismo. espirito humano indeciso primeiro, logo 
hallucinado, nada cr6 nem espera de si ; naturalmente fra- 
gil, peccador, ndo produz nenhum bem, diz Philon ; s6 a f6 
pode guiar, e para conseguir a fe tem de esperar que o 
ajude a munificenda de Deus que sobre nds derrama a sua 
graga. 

Tal e a situafao moral que naturalmente sde da theo- 
logia judeo-hellena ; tal e a que Philon nos descreve no seu 
tratado Da vida contemplativa * quando nos retrata viver 
dos therapeutas. 

Os solitarios v6m ao convento do lago Maria morrer para o 
mnndo e comeQar uma vida bem-ayentnrada... Para chegarem 
pela medita^&o a contemplar o Ser (e esse 6 o supremo fim dos sens 
desejos) abandonam tudo : patria, amigos, riqaezas, muUier e fi- 
Ihos . . . Que importam bens morredonros dqueUe que quer beber a 
ta^a inebriante do amor divino ? . . . Fecbados em sens oratorios on 
mosteiros, empregam todo o dia a orar, a compor hymnos piedo- 
80S, a oommentar a Biblia, a contemplar as infinitas e inefayeis 
perfei95es d'aqueUe que 4. S6 de noute concedem repouso e ali- 
mento ao corpo. Vivem de legumes e pao ; bebem apenas agua. 
Admittem midberes na sua regra : a maior parte d'ellas s&o edo- 

i V. a trad, em Delaunay, Moines et SyhiUtaf pp. 89*189. 
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sas, e todas virgens. Rennnciaram para sempre ds voluptnosidadeg 
do corpo; e aBpiram, nHo 4 gera^ao carnal, mas sim a essa gera- 
9^0 celeste, coucedida 4s almas amantes de Dens. O semeu que as 
feciinda sao os raios intellectuaes do Pae do c6o. i 



Este precioso texto revela com infmita lucidez os diffe- 
rentes tragos da vida religiosa. mysticismo acha-se ja 
alliado aquella viva sensualidade que, assim encaminhada , 
tinha abragado os cultos orgiacos, e nas epochas catholi- 
cas raodernas havia de produzir o quietismo e o molinis- 
mo. A dualidade do corpo e da alraa, da vida mundana e da 
celestial ve-se decisivamente accentuada, e formulado dogma- 
ticamente o vago aborrecimento da vida, o desejo ardente 
da morte que os socraticos, interpretes verdadeiros do 
cangasso de uma socielade heroica, seutiam ja no seu 
tempo. 

Essa enervante contemplagao do Ser, cheia de altas si- 
gniflcagoes idealistas para os fortes espiritos do tempo que 
nebiilosamente davam S Idea um corpo divino, ou a Deus 
uma alma ideal, tornava-se porem para o commum dos 
espiritos, para as mulheres edosas e virgens n'mn estado 
de illuminismo idiota ou de exaltagao hysterica, qual em 
tempos mais proximos de nos nos apresentam as seitas mys- 
ticas da Reforma. 

A id^a de Deus umica os abandona, a ponto de mesmo em 
seus sonhos uada perceberem senao as Virtudes de Deus e as suas 
potencias. Muitos d'elles fallam durante o somno erecebem em so- 
nhos a revela^ao dos mais elevados preceitos da sciencia sagrada.^ 



Este estado de perfeigao 6 tambem o de um aniquila- 
mento completo, pois que a virtude consiste n'uma total 

1 Da vida contemp,, l» c, p. 18. — S Ibid. 98-9. 
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aspiracao para Deus, n'uma passividade absoluta perante 
OS seus designios: 

Sentam-se, segundo a ordem da edade, n'uma attitude reco- 
Ihida, com as mS,os junto do corpo, a direita entre opeito eabar- 
ba, a esquerda caindo sobre o la.do; ^ 



e n'esta attitude os therapeutas, actuaes herdeiros da civi- 
lisaQao grega, n'esta attitude inteiramente buddhica nos 
mostram ate que ponto foi violenta a crise produzida na 
consciencia europea por essa fusao com o genio oriental, e 
at6 que ponto a Europa correu o risco de repetir a histo- 
ria dos antigos imperios asiaticos. 

Nao e so, porem, este mysticismo monastico, este pie- 
doso ascetismo directamente importado do Egypto que nos 
leva a anterior opiniao. Com effeito os cenobitas do Lago- 
Maria tomaram por modelo os claustros do Serapeum; ^ 
mas esta influencia egypcia, simultaneamente experimen- 
tada pelos gregos desde Platao e pelos judeus, nao e por 
forma alguma a unica. A religiao dos therapeutas e tam- 
bem uma continua^ao dos cultos orgiacos, cuja introducgao 
estudamos n'um capitulo anterior. A congrega^ao do La- 
go-Maria e uma forma differente sim, mas analoga, do mes- 
mo espirito de piedosa hallucinacao que animava os thia- 
sios e OS eranos. ^ A identidade de estado de espirito mys- 
tico, a similhanga exterior nos ritos, nos cantos, nas evolu- 
Qoes choraes, nas dan^as, vem juntar-se as palavras de 
Philon, testemunha ocular e mais do que isso, theologo da 
congregacao. 

Os que abraQam a vida dos therapeutas, diz eUe, nao cedem 
nem ao costume, nem k influ3ncia dos conselhos, mas s^jn ao arre- 

1 Va vida cont. 100. — 2 Delaunay, I. c. p. 17-19. — 3 V. Id, ihid. p. 55. 
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batamento do amor celeste ; e da mesma fdrma que oa que celebram 
€U festcu de Baocho e os CoryharUes, experimentam transportes qae 
se nSo apagam sen&o qoaado chegam a vSr o objecto dos seas de> 
sejos. 1 



As ceremonias religiosas (ionsistiam alem de outras 
praticas em dan^as; a congregacao dividia-se em dois co- 
res, dos homens e o das mulheres. 

Dan^am no meio dos santos transportes ; or a marcbam, era pa- 
ram, entoando as stropbes e as antistropbes k medida dos movimen- 
tos. Quando os dois c6ros se acbam isoladamente saciados d*este 
prazer, reunem-se, ebrios do vinho do amor divino, como succede 
nas festds de Baccho.., AiA de manbft mergolbam n^esta nobre 
embriaguez que, longe de Ibes estontear a cabe^a, os conserva mais 
cbeios de vida do que na bora de come^ar o festim. 2 

Estas ceremonias e a promiscuidade passaram para o 
primitive culto dos christaos e deram a Plinio o funda- 
mento para a accusagao de immoralidade que contra elies 
formulou. Os christaos de Roma, aflBrmando a promiscui- 
dade, negaram que ella os levasse a actos reprehensiveis. 
Poderemos suppor o mesmo dos therapeutas? Esses actos 
sao reprehensiveis para nos, eram-no ja para os christaos 
de Roma, mas nao o eram decerto para os gregos affllia- 
dos nos thiasios de Cotytto. Ji tivemos occasiao de obser- 
var quanto as ideas correntes sobre as funcQoes sexuaes 
eram differentes d'aquellas que sao hoje para nos indis- 
cutiveis, e como uma verdadeira piedade assistia e inspi- 
rava actos que em nossos dias seriam considerados como 
ultrages 4 moral. Isto posto, e considerando as referencias 
cheias de approva^ao mais de uma vez repetidas por Phi- 
Ion as festas e ao culto de Baccho, nao ser^ evidente que a 

1 Da vida contemp. 93.-2 ibid. 120-1. 
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congregacao dos therapeutas, molde immediatamente pre- 
cedente das egrejas christans, e d'onde ellas acaso sairam 
todas, se filia em linha recta na mesma corrente que pro- 
duzia OS thiasios, os eranos e as differentes sociedades re- 
ligiosas vindas do Oriente ? 

Os therapeutas, com effeito, tern ja tanto de judeus, 
quanto Philon e os seus antecessores tem do espirito da 
theologia mosaica. hellenismo conquistou-os a todos; e 
assim como as pessoas divinas do judaismo adquirem uma 
personaHdade metaphisica animadas pelo idealismo plato- 
nico, assim se oblitera tambem a antiga crenca realista 
na letra do Livro cedendo o passo a allegoria, e se abando- 
nam os ritos mosaicos. « Circumcisae vossqs coraQoes, » diz 
Detiteronomio, e com elle o espirito judeo-helleno, prece- 
dendo S. Paulo, dizia que a verdadeira circumcisao nao e 
a antiga, mas sim a mutila^ao dos pensamentos maos. 
sabbath 6 um symbolo ; e a Biblia e a Lei antiga sao a Le- 
tra mal comprehendida, a que a Nova-lei renuncia para 
melhor seguir o Espirito. 

Este romper com a tradigao, a fidelidade aos preceitos 
de humildade depois chamada evangelica, a caridade e o 
amor pregados pelos stoicos, eis ahi, com o messianismo, 
systema de doutrinas e de sentimentos que fazem dos 
therapeutas os primeiros christaos, embora tivessem pre- 
cedido Jesus e os apostolos. 

Nao praticam porem o baptismo; nao renunciaram de 
todo a circumcisao, embora a considerem j4 de um modo 
differente; nao se vulgarisou ainda o terror millenario, 
nem com elle a crenga da resurreigao dos mortos ; nao ap- 
pareceu ainda o grupo de galileos que espalharam na Eu- 
ropa a noticia de que Jesus, o verdadeiro Christo, tinha 
morrido em Jerusalem. Esse incidente, da ordem dos que 
a sciencia da historia considera fortuitos, veio porem dar 
unidade e cohesao aos diversos grupos que Concordes es- 
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peravam, n'um egual estado de tristeza, de aniquilamento 
e dor, Messias, o Christo, o Redemptor. 

Temos pois a nosso ver estudado por todos os seus la- 
dos OS caracteres e origens d'essa fermentacao religiosa que 
teve Alexandre por immediato heroe e Alexandria por Ihea- 
tro. As especula^oes dos philosophos e a piedade das ple- 
bes, parallelamente encaminhadas pela historia no sentido 
da transcendencia e do raysticismo, tinham chegado a deter- 
minar as linhas geraes, e os traQos particulares mais ou me- 
nos definidos do systema das ideas christans. A identificacao 
do Messias e do Logos, a determinafao dos caracteres do 
Christo, a resurrei^ao ideal e a edade messianica, a vinda do 
Ante-Ghristo e as incomparaveis desgra^as que a seguiriam, 
isto e OS caracteres reaes populares do novo myslerio, exis- 
tiam j4 desenhados na imaginagao religiosa, como existiam 
no pensamento dos theologos os dogmas, e em todas as 
almas o sentimento e a moral christan na epocha em que 
OS apostolos propagaram na Europa a noticia da morte de 
Jesus. 

A theologia dos judeo-hellenos mostra-nos consummada 
a amalgamacao das ideas gregas e semitas correspondente 
no terreno da religiao a amalgamagao de ragas e naQoes 
consummada pelo imperio de Alexandre. Esta formado o 
christianismo, embora o nome com que a historia o ha de 
baptisar nao se definisse ainda. Esta formado no campo da 
theologia, estd-o no campo da sociedade, porque disappa- 
receram as nagoes no seio da catholicidade, dispedagadas 
as fronteiras pela espada de Alexandre, o divino impera- 
dor filho de Baccho. A sua phisionomia estranha, mixto de 
heroe e de thaumaturgo, domina omnipotentemente o mun- " 
do para alem da sua morte, da mesma forma que a phan- 
tastica phisionomia do Deus-Idea domina o espirito por so. 
bre as ruinas da antiga Justiga, da Liberdade antiga. 

Errariamos porem duas vezes se suppozessemos que 
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n'isto se resume a verdade inteira da religiao e da histo- 
ria. Alexandria e ja catholica e christan, os elemenlos es- 
senciaes da nova religiao e da nova civilisagao estao for- 
mados ; mas nem religiao nem civilisacao come^aram ainda 
a existir, porque para isso Ihes falta uma condi^ao necessaria. 

Essa e para a sociedade o apparecimento das ragas do 
Norte no theatro da historia, apparecimento que so mais 
tarde se effectua ; e por isso deve dizer-se que o christia- 
nismo moderno, o org3o da nova Europa, s6 comeija a con- 
tar do IV seculo da nossa era. estudo d'essa historia nao 
entra por agora no piano da nossa. 

Para a nova religiao a condi^ao essencial da sua defl- 
nifao positiva e o apostolado de S. Paulo, que veio trazer 
ao seio dos elementos preexistentes o verbo ardente do pro- 
phetismo de Israel. Toda a theologia dos judeo-hellenos ja- 
mais seria capaz de fundar um catholicismo, porque se a 
essencia da religiao e sim o pensamento do Absoluto, ja- 
mais houve religiao que ao lado d'esse pensamento nao 
tivesse o sentimento unanime e o sagrado enthusias- 
mo. Um e outro inspiravam os therapeutas nos aca- 
nhados limites das suas egrejas; mas esse estado de mys- 
ticismo passivo, de aniquilamento contemplativo, continua- 
dor dos cultos greco-orientaes, jimais poderia tornar-se uni- 
versal, porque protestavam contra elle o genio hellenico e 
o judaico, o idealismo grego e o heroismo ardente do mo- 
saismo e dos prophetas. Esse estado morbido, condi^ao a 
que a invasao da Orgia levara a Grecia, e onde nascera e 
vivia a cidade de Alexandre, era uma nega^ao apenas, d'on- 
de nao poderia sair a explosao unanime da nova idea re- 
ligiosa. E so quando no seio d'essa tristeza rebentou a 
loucura sublime do prophetismo, e que a nova religiao ap- 
pareceu definida no seu sentimento vivo, e que a alma po- 
pular pode abragal-a, porque o frio amplexo do homem 
com a morte horrorisava. 

. 47 
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Este e pois o momento de irmos a Palestina estudar 
disenvolvimento das ideas religiosas de Israel, cujas pri- 
meiras manifestacoes observamos anteriormente. ^ Exce- 
poao entre os povos orientaes, desde que o Exodo occasio- 
na no seu seio uma revolufao, Israel, pela bocca dos seus 
prophetas, levantou no seu coragao urn Templo ao amor 
de Deus. Esse amor, visao d'um espirito que por via da 
hallucinaQao vae ferir na alma as notas mais intimas e ata- 
car OS segredos mais profundos, 6 a unica taboa de salva- 
C3o das sociedades que tombaram, do scepticismo na or- 
gia, e da orgia na morte. 

Dispedacado o imperio de Alexandre, aquella liberdade 
que elle depois de Arbela mandava ks cidades da Grecia 
e para cada uma d'ellas uma pequena tyrannia. CSem por 
terra em ruinas : Mantinea e saqueada e todos os seus ha- 
bitantes massacrados ou vendldos. * Philopemen bebe a 
cicuta, e Polybio o sabio cede a mare da corrupgao. Os 
gregos chamam contra seus irmaos qual o romano, qual o 
macedonio ; a Grecia nem tem exercitos, nem esquadras, 
nem trabalho, nem dinheiro, nem homens. Comega entao 
para ella essa despovoagao que chegou a eliminar do seu 
solo OS descendentes dos heroes de Homero. ^ A medida 
que vae crescendo a dissolu^ao, cresce o funebre desespero 
e abandono completo da vida. No meio dos gritos rou- 
cos das orgias e da morte tr6a a voz de bronze do Ar- 
chanjo, ouve-se a trombeta do Juizo-final ; mas a palavra 
dos prophetas nao pode acordar para uma vida nova essa 
civilisacao condemnada a morrer, porque ella abrindo as 
veias deixara correr o sangue animador da civilisacao 
futura. Assim tombou a Grecia; caiu assim Jerusalem. 
Deus ao apparecer na terra queima o solo onde poisa, 

1 v. cap. 3.^ § IV, pag. 118 e segg. d'este livro. — S Polyb. u, 56. — 3 id. 
xxxm, IT, 4i v. Hayet, Le christianume, etc, n, 48 e segg. e Gervinas, Mat. du xix 
siide, (tr. Mlnsseii) zi, p. 264 e segg. 
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e OS templos derrubados, os altares em ruinas, a cinza dos 
incendios, os ossos dos cadaveres, sao a dolorosa condigao 
e a misera sorte que na historia cabem aos povos heroes. 
Alexandre morto ficou por dias esquecido dos generaes 
que debatiam o espolio : outro tanto succedeu por seculos i 
Grecia. Aflnal a memoria dos heroes vem a conquistar 
sempre o lugar a que tern direito no coragao da humani- 
dadet 



CAPITULO SETIMO 



Judaismo 



I 



Prolegomenos 



Estudimos n'outro lugar d'esle livro a revolu^ao, moral 
e social a um tempo, que di ao povo judeu urn caracter e 
uroa historia originaes, separando-o do systema de religioes 
e instituigoes de que anteriormente fizera parte. * A nai- 
rativa que d'esse memoravel acontecimento nos deixou Ta- 
cito e a seguinte: 

Egypto fora infestado por uma especie de lepra que cobria 
todo o corpo ; e o oracnlo de Ammon, consul tado sobre o modo de 
obter remedio para tamanho mal, ordenou que se expulsaBsem do 
reino os judeus, ra9a de leprosos odiosa ao c^o. Reuniram, pois, os 
desgra^ados e deixaram-nos abandonados uo deserto. Abatia-os a 
d6r a todos elles, quando um s6, Moys^s, ousou exhortal-os a nao 
esperar mais a salvaQ&o nem dos deuses nem dos b omens, que am- 
bos egualmente os trahiam, e a seguil-o confiadamente como guia 



< V. o cap. ^.® § IV d'este livro. 
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enviado do c^o e aqnelle qae podia ajudal-os na de^gra^a. Entre- 
garam-se-lhes pois, e comeQaram a caminhar ao acaso. Nada, po- 
r^m, OS affligia como a falta de agua. Jd. proximos estavam da 
morte, perdidos no deserto, quando apparece una rebanho de ju- 
mentos selvagens que da pastagem seguia para uma rocha coberta 
por um bosque cerrado. Moys^s seguiu o rebanho, e conjecturando 
pela espessura da matta que abi bavia abundautes nascentes, bus- 
cou e descobriu-as. Isto foi a salva^Ho da tribu. Depois de mar- 
cbarem seis dias cbegaram no setimo a uma regi&o cujos babitan- 
tes expulsarame onde construiram a cidade e o Templo. — Moys^s, 
para melbor sujeitar o povo, deu-lbeMmare^i^otw^ezramen^ewova 
t absolutamente contraria da das demais nagdea, T6m borror a tudo 
o que n6s respeitamos ; 6-lbes licito aquillo que nos revolta a 
n6s... Sacrificam o cordeiro como para i||ultar Ammon, e pela 
mesma razHo immolam o boi que os do E^pto adoram sob nome 
de Apis. Abst^m-se do porco em memoria da doen^a asquorosa de 
que tinbam sido atacados, e i qual esse animal 6 sujeito. Os je- 
juns frequentes a que se entregam sao uma lembran^a das longas 
fomes que soffreram ; e como ent&o comiam, sem o prepararem, o 
grtlo que podiam colber, conservam d^sso uma memoria no seu 
pSLo cosido sem fermento . . . Todos estes ritos se defendem pela 
sua antiguidade ; outras institui^oes sinistras e infames s6 pre vale- 
ceram 4 sombra da deprava9§,o. Porque o seu Templo foi o asylo 
de todos 08 scelerados que, abandonando a religiao de sens paes, 
iam abi leyar as suas ofPertas. Isto augmentou o poder dos judeus ; 
al^m de que est§.o entre si ligadoa por logos indissoluveis, por uma 
piedade activa, e ad tim pelo reato doa mortaea um implacavel odio, 
Nunca dormem, jdmais comem com estrangeiros. Apesar da extre- 
ma dissolu9ao dos sens costumes, abst6m-se de mulberes estra- 
nbas : entre as suas nada ba por^m illicito. Instituiram a circumci- 
sSo para se conbecerem por um signal distinctivo ... seu deus ^ 
um ser supremo e etemo que jamais mudou, nemacabari: por isso 
n§,o admittem estatuas nas cidades e aiuda menos nos templos. ^ 



A historia tern confirmado as observa?oes do historiador 
romano. mosaismo foi com effeito.uma religiao nao s6 di- 
versa mas opposta ao systema da religiao anterior dos ju- 

i Taclto, Bitt.lih, Yi m*y« 
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deiis e dos syrios e phenicios em geral : a crise social pro- 
duziu uma revoluf ao do ser moral, determinando uma ex- 
plosao de Energia e Egoismo, que dao a partir d'esse mo- 
mento uma phlsionomia propria & civilisafao dos judeus. 
A Vontade, diz Schlegel, 6 o trago saliente do seu cara- 
cter; * o entendimento 6 no pensar d'elles incapaz de des- 
cobrir a verdade, e sd por um esforQo heroico de insplragao 
i consciencia 6 dado percebel-a ; assim a vida 6 um cons- 
tante acto de fe e o mundo um milagre permanente ; a il- 
lUminaQao, inestimavel dom de Deus e da siia Gra^a, 6 
esse estado de loucura santa, capaz dos maiores heroismos. 
A historia das suas extraordinarias revoluQoes, a contar do 
Exodo, achando na alma dos judeus a semente do mosals- 
mo, di-lhes a phisionomia extravaganle de um povo que 
sabe alliar, o que e para os occidentaes incongruente : os 
instinctos de mna grosseira animalidade, as baixezas d'uma 
abjecta humildade, os impetos e rebeldias d'um naturalis- 
mo que esti no sangue, com uma tensao de vida psycholo- 
gica e uma profundidade de sentimento como ninguem ain- 
da OS possuira no mundo. seu deus 6 um Ser supremo 
e etemo, diz Tacito; e n'esse deus, inimigo de todos os 
demais, puzeram os judeus a concepgao ideal do genio 
proprio, o individualismo subjective e a vontade arbitraria. 
Esse Deus que 6 o Eu absoluto, 6 por isso mesmo a 
divinisacao do Egoismo, principio do caracter nacional e 
da religiSo mosaica. A doutrina da Creagao, pela qual o 
homem faz da Natureza uma serva das suas vontades e um 
instrumento de satisfagao das necessidades proprias, 6 
a mais completa expressao do egoismo ; ' e Deus creando 
mundo para satisfazer a sua vontade arbitraria, retrata 
fundo do pensamento judeu. S6 com esta doutrina era 



i P*. cU Vkkt. n, 185. — * V. Fentrbaeb, Eu, tf <krU. (tr. EyuiB) p. HI 
• 111. 
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compativel a da Providencia especial que escolhe d'entre 
todos OS povos judeu para o proteger exclusivamente, 
porque a idea do milagre s6 p6de existir, quando se con- 
sidere a Natureza come um puro instrumento. 

A vontade e a utilidade, a Energia e o Egoismo, taes 
sao pois OS dois principios sobre que assentaram religiao e 
republica, quando a explosao do espirito individual reben- 
tou no meio das luctas e das guerras nacionaes. Esses dois 
principios sao a fonte d'onde nasce inteiro o systema das ins- 
tituigoes e da politica dos judeus. Ahi se funda o odio aos 
estrangeiros de que falla Tacito, e a intima uniao a que 
elle tambem se refere. A republica dos judeus, que pela 
organisacao e principio politico se assimelha i primitiva 
Roma, e pelo idealismo a Sparta, disapparece porfem d^ 
historia sem deixar n'ella influencia notavel ; ao passo que 
as ideas constitucionaes do judaismo s6 depois da qu6da 
da nagao attingem o seu maior grio de pureza. A inefli- 
cacia da protecgao de Jahveh todos os dias provada pelas 
desgragas da patria, em vez de destruir o principio da re- 
ligiao e de levar o povo a renegal-a, exalta-lhe as facul- 
dades, e conduz a uma aflirmacao cada vez maior. A me- 
dida que a esperanga do reinado de Israel sobre as na- 
?oes tem de ir cedendo perante a constancia e a succes- 
sao de cataclysmos sociaes, o espirito vae depurando as 
primitivas id6as, levantando-as a uma altura onde nao po- 
deriam chegar, se a sorte tivesse favorecido a na?ao dos 
judeus. A sua ruina e a condigao da sua gloria. Apostolos 
de uma id6a que e a absorpgao do mundo e do homem 
pelo Eu abstracto, s6 poderiam formular na sua pureza essa 
idea quando mundo e homens tivessem ficado inteiramente 
esmagados pelos cegos destinos da forga, vencidos pela 
fatalidade c6ga da Natureza. Povo eleito de Deus, tal foi, 
tal devia ser a sua historia : o reinado de Israel nao po- 
dia ter lugar sobre a terra. 
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prophetismo e o messianismo sao os dois systeMas 
de pensamentos que na historia traduzem a Energia e o 
Egoismo, principios elementares do genio judaico. Os pro- 
phetas operando sobre o sentimento de Deus, depuram-no 
dos caracteres historicos, attingindo a uma elevafao espi- 
ritual e a uma profundidade psychologica, que sao para 
OS elementos do genio judaico o termo .defmitivo, corres- 
pondente i concepcao do puro idealismo grego. A alma 
popular, despindo a id6a messianica das feiQoes tradicio- 
naes, vae-a gradualmente definindo at6 ao ponto de affir- 
mar pela bocca de Jesus o caracter transcendente do reino 
de Israel. 

Moralisada a id6a de Energia, por se alliar 4 vontade a 
justifa, — e foi isso o qiie os prophetas fizeram a Jahveh; 
moralisada tambem a idea de Egoismo, por se transferir o 
reinado de Israel d'este para um mundo ideal, — e foi isso 
que succedeu com o messianismo ; o judaismo chega a uma 
cabal defmifao do pensamento que seculos antes rebentara 
indeterminado ainda na terra de Canaan. E quando mais 
tarde S. Paulo pr6ga em nome do Christo o cosmopolitis- 
mo, e que ao cosmopolitismo judaico corresponde na Eu- 
ropa cosmopolitismo hellenico, judaismo e hellenismo 
provam, n'esta concomitancia de conclusoes praticas, um 
estado parallelo de definigao moral. 



II 



prophetismo 



Determinado o principio da revoluQao moral e religiosa 
efifectuada pelos prophetas, resta-nos agora verificar nos 
sens livros os diversos aspectos que tern entre os judeus o 
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movimento pelo qual as ideas de justiga e bondade vem 
moralisar a Vontade, principio da essencia divina. * 

Inaccessiveis & philosophia, os judeus nunca poderam 
conceber o monotheismo : Jahveh 6 unico por ser o me- 
Ihor, mais forte, e o protector especial de Israel; por 
isso 6 tambem o verdadeiro deus, mas o simples enunciado 
d'este pensamento esti provando que nenhuma idea meta- 
phisica o dirige. Determinar a natureza da excellencia 
d'esse deus, sem Ihe alterar a essencia ; e levantar a ado- 
ragao e o culto 4 altura da nova nobreza de Deus, sem 
tambem atacar os principios de humildade, submissao e 
obediencia escrava em que assentavam: taes sao os cara- 
cteres da prfegagao dos prophetas. A sua doutrina nao 
desloca o principio mosaico, illumina-o apenas e determi- 
na-o com a elevagao do sentimento mystico e com os im- 
pulsos de imia consciencia que nao pode reconhecer-se 
f6ra de Deus, e por isso o construe dando-lhe por feigoes 
OS caracteres psychologicos. 

deus de Isaias nao e decerto j4 uma Vontade arbi- 
traria, porque a bondade e a justiga apparecem como ne- 
cessarias condiQoes d'essa vontade. Erraria porem aquelle 
que a suppozesse identica i idea do Bem, que para Platao era 
principio da essencia divina. A bondade do deus de Israel 
e uma bondade psychologica e nao racional; e quando o 
propheta faz de Deus um Juiz di-nos a prova de como 
transferia para o dominio transcendente as faculdades da 
consciencia individual. judeu so entende a existencia desde 
que a explica e interpreta de dentro para f6ra, e a faz con- 
cordar com os sentimentos proprios. ^ 

Isaias poe na bocca de Jahveh estas palavras : «Eu sou 
deus e s6 eu ; alem de mim nao ha outro. ^ Sou o pri- 

1 V. Michelet, Biblt de Vhuman* Gap. V, pp. 862-87 ; e Havet, LechrUt* dans tea 
proph, (na Rev, pol. et lUt, U-16 de Set.— -Nov. 1876.)— > Feuerbaob| £m. qf 
Christ, p. XU. — 8 Is, ZLY| 6. 
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meiro e o ultimo e o unico;> ^ mas a confissao do prophe^ 
ta nao deixa duvida de que Jahveh 6 unico por ser o me- 
llior, e nao porque ao seu pensamento se ligue uma idea 
absoluta : cTivemos outros deuses alem de ti, mas tu IGizeste 
com que so conhefamos o teu nome.» * Essa consequencia 
do que Jahveh fez 6 o excelso lugar que passou a conquis- 
tar na alma dos sous servos, e o antigo Templo, transfe- 
rido para o fundo da alma, nem por isso deixa de ser o 
monumento da humildade, da tristeza e do terror perante 
as ordens divinas : 

c6o ^ men solio, e a terra o escabelo onde poisam mens 
p6s. Para que me constrois pois uma casa ? Tudo ^ obra de mi- 
nhas mios, fui eu quern tudo fez. Qoal i a coasa mais digna do 
meu olhar do que a alma triste e contricta, qnando treme diante 
da minha voz ? 3 

Desde Isaias ate Jesus esta idea da espiritualisa- 
Qao do culto avoluma sempre, e os apostolos repetem e 
applaudem as palavras do antigo propheta. * No mesmo 
principio deve filiar-se a iconoclastia dos judeus, embora o 
horror aos idolos Ihes tivesse vindo do exemplo dos per- 
sas que, no dizer de Herodoto, tinham por loucos Squelles 
que representavam os deuses em imagens. ^ A religiao psy- 
chologica havia de necessariamente conduzir & condemna- 
Qao da idolatria ; e, assim, a hypothese de uma tradi^ao 
recebida de estranhos, e as circumstancias politico-religio- 
sas, concordam com a tendencia natural do principio da 
religiao : os judeus como iconoclastas encontram-se n'uma 
situafao analoga 5 das egrejas protestantes christans. Os 
modemos anathemas lan^ados contra Roma repetem os do 



i Is* tuV, 6. ^ i Id. XxVi| 18. — d Id. LtVz, 1-9. — 4 Ad. eipoH, tn, 49.-^ 
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propheta contra Babylonia : « Cai'u, caiu Babylonia, e todos 
OS seus idolos rolaram dispedagados por terrain * 

A natureza do peccado e da penitencia agradavel a 
Deus sao os pontos onde a determinacao da Vontade pela 
Justifa, e a espiritualisa? ao do culto se palenteam de urn 
modo mais conspicuo. rito e a letra matam, e s6 o 
pensamento e fecundo e piedoso; a penitencia nao p6de 
portanto consistir mais nas ceremonias e sacrificios da an- 
tiga Lei, que os prophetas nao vem decerto destruir, mas 
que vem reformar, determinando-a na sua pureza. Jahveh 
diz: 

Eu n%o qnero sacrificioB, estoa farto de entranbas e de san- 
gue. . . E qnando ergneres a mim yossas m§^s, meus olbos n^o qae- 
rerSo ver-vos, e nSo attenderei a vossas preces porque trazeis as 
in§,os roxas de sangue. ^ 



Expurgae o mal de vossos pensamentos e evitae o cri- 
me: esse 6 o verdadeiro holocausto; praticae o bem, sede 
misericordiosos ; vale mais do que um sacrificio, importam 
mais do que os jejuns, o esquecimento das injurias, o 
amor, a caridade e o perdao. ® 

Offerece a tua face para qae a a^oitem e consente que te en- 
cham de opprobrios. ^ Se te baterem na direita, offerece-lbes a 
face esqnerda. ^ 

A humildade perante o proximo consagrava a humil- 
dade perante Deus, e esta doutrina de uma completa abjec- 
gao individual, que nos faz considerar o judeu como o es- 
cravo por excellencia, ^ e o fundamento, nao da liberdade 

i Is. XXI, 9.-9 Id* 1, 11-16. —3 Matth. v, 23 e segg. XV, 9; Marc, xn, 29; 
liuc. X, 25 segg. —4 Jerem. Lament, ui, 80. — B Matth. v, 89 j Luc, vi, 29. — 6 Ml- 
cbelet* 
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ideal, — porque nem diante de Deus o escravo p6de ser li- 
vre, — mas da extraordinaria energia moral que da ao espi- 
rito inconsciente o pensamenlo de que as ordens da cons- 
ciencia individual sao ordens de uma Vontade divina. A 
escravidao e sim inteira e completa, porque e uma escra- 
vidao transcendente ; mas d'ella recebe o judeu uma ener- 
gia moral como ninguem conseguira ainda ter no mundo, 
por isso mesmo que via Deus, e se acreditava inslrumenlo 
directo das suas ordens e designios. 

t isto que nos reconheceremos quando attentarmos 
na audacia revolucionaria com que os prophetas alacam a 
tradigao na Lei e no Templo, ao mesmo tempo que pre- 
gam a abjecgao individual. «Vossas obras tornaram o Tem- 
plo n'uma (spelunca latronum) caverna de salteadores.»* 
Jesus repete a accusa^ao e at6 a propria phrase. * Se os 
mercadores tinham invadido o Templo, era porque a alma 
de Israel abandonira ji os antigos ritos, e os sacrificios 
e holocauslos se tinham transformado (como succede hoje) 
em cousas materiaes a que logo se applica a industria e o 
negocio. Senhor dizia : Misericordiam volo^ et non sacri- 
ficium. ^ 

Deus repellia j4 os antigos sacrificios porque a sua phi- 
sionomia adquirira feiQoes diversas. A grande revoluQao 
dos prophetas, principiada por Samuel e terminada por Si- 
meao-o-Justo, por Jesus de Sirach, por Hillel, por Jesus de 
Nazareth, na epocha em que Roma termina por uma vez 
com a precaria nagao dos judeus, resume-se n'estas pala- 
vras : A Lei 6 a Justiga, * Deus 6 a Consciencia. 

A idea d'um pacto entre Jahveh e Israel, base da reli- 
giao dos judeus, nao disapparece decerto, porque esse pen- 
samento s6 poderia ser vencido se o prophetismo viesse 

1 Jerem. Proph» Vii> 11. — ^ Mattb» xxi, 12 e sdgg. M&ro* xii 15 esegg. Luc. 
tlx, 45 e segg* -^^ Oseik, yi, 6; Mfttth. iX; IS; ZU} 7. — < Eodea* xzxv, 1 e segg* 
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alterar as ideas transcendentes. Tal cousa nao succede. E 
o mesmo deus, e por isso a Lei subsiste; mas como a id6a 
d'esse deus se profunda no espirito, os artigos da Lei tem 
de alterar-se; e a id6a da necessidade de reconhecer o 
novo pacto, a lei nova dictada ainda por Deus, (nem po- 
dia chegar de outro modo aos judeus) 6 constante nos pro- 
phetas. « Esqueca-se a Arca-da-Allianga, diz um, * porque 
chegou a era da nova allianga, que nao e ji a que eu flz 
quando livrei Israel do Egypto. ^ Nao se mette vinho em 
odres velhos », diz popularmente outro. * E esta idea da re- 
voluQao enche-os a todos de enthusiasmo, de alegria e de 
audacia. 

A revolucao, como ji observamos, nao altera o princi- 
pio das relagoes transcendentes: « Senhor e o nosso juiz, 
nosso general, nosso rei ; e quem nos ha de salvar I » * po- 
rem a vontade d'esse general e rei nao e mais arbitraria : 

Eleito de Jahveh ^ aqneUe que pisa a estrada da justiQa ; o 
que faUa a verdade e repeUe a calumnia e seu proveito ; o que 
traz limpas as mslos de simonia e os ouvidos eerrados 4 crueldade, 
OS olhos 4 malicia. ^ 



Deus nao pode escolher o que nao for justo e bom, e 
este limite imposto a id6a da vontade absoluta, se mais uma 
vez prova a incapacidade metaphisica dos judeus, prova 
lambem o valor psychologico da revolugao operada pelos 
prophelas. A justiga e a bondade eram para o grego a pro- 
pria essencia da divindade : para o judeu que via em Deus 
a Energia abstracla, bondade e justifja sao qualidades d'esse 
extraordinario individuo. 

Essencialmente escravo, a virtude que tornava o judeu 



1 Jerem. m, 16. —S Id. xxi, 31-2. — 3 Matth. dc, 16-7; Luc. v, 36 e segg. — 
4 l8. xxxm, 22. — 5 Id. Orid., 15-6. 
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agradavel aos olhos de Deus nao podia ser a ijidependen- 
cia, nem a liberdade ; as virtudes que agradam ao Senhor 
sao virtudes passivas, sao a caridade, a benignidade, a mi- 
sericordia. «Nao digas: retribuirei o inal,» aconselham os 
ProverUoSy * e Jesus afflrma : « Perdoae e sereis perdoa- 
do.» ^ « Justo, diz Isaias, e o que fecha os ouvidos a vin- 
ganca e os olhos a maldade ; » ^ e logo prescreve os man- 
damentos da virtude : Subvenite oppresso, jtidicate pupillo, 
defendite viduam. ^ 

Que outras poderiam ser as virtudes humanas, se a 
idea que o homem formava da divindade era a de urn Ser 
em cuja infinita misericordia consistia o seu mais bello at- 
tributo? Praticando a caridade para com os seus similhan- 
tes, homem nao seguia um preceito absolutamente essen- 
cial, mas repetia na terra as tendencias divinas. No tempo 
em que a authoridade de Deus fora tyrannica, e cruel a 
sua vinganca ; no tempo em que a vigorosa monarchia de 
Israel impunha com a ferrea authoridade da conquista a 
dura lei do vencedor ; quando o Vce victis dos romanos era 
tambem a palavra do Senhor, egual era o sentimento reli- 
giose dos fieis. Copiar servilmente o amo e a infallivel con- 
difao do escravo. Pervertido funccionalmente no pensamen- 
to, a caridade, a misericordia, sao para elle o preceito das 
horas da desgraga : jd nao o sao nos dias de fortuna. So a 
pura intelligencia do Ideal nos faz superiores aos acasos 
da sorte. E & medida que as desgragas de Israel cresciam, 
assim crescia na sua alma a necessidade de misericordia e 
bondade. As desgragas foram pois a sua maior fortuna, 
porque sem ellas jamais poderia ter aprendido as doces 
palavras de consolagao e esperanga. 

Auxilio, proteccao e misericordia, eis a prece que sae 
da bocca dos prophetas : 

1 Prov, xXf 28. — 8 Luc. vi; 37, — 3 Is. xzxm, 15. —* Id. i, 17. 
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Tu j^s nosso pae ; Abrabun desGonhoceu-nos, Jacob ig^oroa 
quern eramos. Tu, Deus! Fae e Bedemptor nosso, ^ tea nome 
desde todo o sempre. ^ 



E Senhor ouve asta prece, enchendo de esperanga 
OS seus servos. 

Disapparecer&o eSo, terra e homens ; e a minba bondade e 
justi^a serilo sempiternas. ^ 

Ctonfie pois o homem na proteccao divina ; ella e per- 
manente e eflScaz : 

Yinde a mim os que estaes canQados, e en vos reanimarei. ^ 
Bascae-me e achar-me-heis qaando me procurardes do fondo do 
vosso cora^ao.^ Que a miseria que vos cerca nao perverta o vosso 
espirito: as desgra^as s£o provas. Consolae-yos, consolae-vos, 
meu povo! Assim vol-o diz o vosso Deus. ^ 

A esperanga na protecgao divina consolava-os com 
eflfeito; e para nao peccarem enchiam-se de humildade e 
resignacao, e como insectos e vermes ^ rojavam-se no p6, 
exaltando essa miseria que em seu pensamento provava a 
grandeza do Senhor : os miseraveis, os pobres de espirito, 
OS afflictos, OS perseguidos, sao os puros, os filhos de 
Deus, a quem verao no reino dos ceos. ^ A imagem do 
Bom-Pastor, antiga de certo n'essas tribus outr'ora noma- 
das, 6 a que os prophetas preferem, ^ para representar a 
Gonstante solicitude do Senhor pelos seus miseraveis fi- 
lhos: 

Eu apascentarei as minha^ ovelhas e as ajudarei no parte.; 

"1 Is. LXin, 16.— 2 Id. LI, 6-8; Marc, xm, SI.— 3 Matth. xi, 28.-4 Jerem. 
XXIX, 13; Is. LV, 1.— 5 Id. xii, 1.-6 id. xjl, 10-4.-7 Matth. t, S, 10; Luc. vx 
20, 25.-8 Is. xLf 11 ; Esech. xxxv, 1 e segg.'f Lnc. xt,4 e segg,; Jostin. x, 11. 
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bascarei as tresmalhadas, levantarei as perdidas, ligarei as que se 
fractnrarem, corarei as doentes, guardarei as sans e fortes ; e a 
todas goiarei no bom caminho. ^ 



cuidado do pastor nao basta, e o propheta poe na 
bocca de Deus esta sublime palavra : « Eu vos guiarei com 
maternal carinho.» * 

Anteriormente vimos que a servidao transcendente dava 
ao judeu o fundamenlo da extraordinaria audacia revolucio- 
naria no campo da religiao. Sendo assim para com a Lei, 
nao deve admirar-nos que o prophetismo tambem seja o 
mais bem acabado compendio de demagogia. Varias razoes 
concorrem para isso. A exaltagao religiosa do pobre e do hu- 
milde importava desde logo a condemnacao do forte e do rico. 
Pobre e para os prophetas synonimo de meigo, humilde e pie- 
doso ; rico e impio, violento e mao. * A medida que a der- 
radeira catastrophe da nagao dos judeus se aproximava, a 
maneira que as infelicidades patrias iam desacreditando as 
classes directoras da sociedade, ia-se exagerando o deli- 
rio prophetico. Immergindo cada vez mais na doutrina da 
abjeccao individual, os revolucionarios da religiao, dema- 
gogos na sociedade, cada vez formulavam com uma preci- 
sao maior as doutrinas que na vida social correspondem 
ao aniquilamento do individuo, e portanto ao disappareci- 
mento da nogao do Direito. Nunca essa nogao foi viva en- 
tre OS orientaes, menos entre os judeus; mas o instincto 
natural da conservagao levava-os a reconhecer empirica- 
mente a propriedade e os direitos que nos povos europeus 
assentam sobre a comprehensao real do individuo. No me- 
mento em que a somma das infelicidades da patria des- 
conjuntava o fragil edificio do utilitarismo pratico, nada 

1 Ezech. zzziv, 16.— 2 Is. i^xvi^ 13,-3 Id, i«xiu, 9. PsaZtn, xx 6,9; xxxvn, 
11; XLix, 33, 
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mais Ihes restava do que negarem de uma vez a realidade 
inteira, e passarem de todo para a regiao da loucura su- 
blime : consummada a ruina da nacao, abre-se a era do seu 
ideal reinado. 

A pr6gacao de Jesus de Nazareth, derradeira explosao 
do prophetismo, apparece de principio a fun cheia d'este 
espirito de demagogia e communismo: circumslancia que 
em nossos dias tern levado muitos espiritos superficiaes a 
buscarem nas maximas dos Evangelhos os principios da 
democracia, sem se lembrarem, ou sem poderem saber 
que a demagogia dos prophetas e a negafao da liberdade, 
e s6 se confunde com ella em expressoes exteriores que a 
insufficiencia das linguas faz com que sejam communs ao 
racionalismo neo-hellenico e ao espirito do judaismo. 

Nao necessitava o prophetismo negar o individuo, para 
d'ahi seguir negando o merito da acQao livre, da nobreza, 
da forca, de todas as qualidades moraes que servem a dar- . 
Ihe a sua realidade e merecimento, e da propriedade que 6 a 
sanccao da sua existencia activa. Nao o necessitava, porque 
esta ordem de principios f6ra sempre desconhecida aos ju- 
deus; bastava-lhe negar o individualismo positivo e prati- 
co, sem qual 6 imposs'ivel a sociedade natural; o indivi- 
dualismo e a propriedade que, espontanea e instinctiva- 
mente, os judeus reconheciam, por uma contradiccao fatal- 
com principio da sua religiao que se contrapunha 4 na- 
tureza e 4 sociedade. A missao demagogica e communista 
de Jesus de Nazareth, negando o mundo e a sociedade, 
confirmava de facto a Lei, e encontrava no estado anar- 
chico da nagao o momento opportune para satisfazer os 
instinctos sempre communistas e demagogicos das plebes 
nas nafoes escravas. Os fundadores da Israel divina nao 
sao OS ricos, nem os doutores, nem os sacerdotes, mas sim 
OS simples e mis, as mulheres, os plebeos, os humildes e 
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05 pequenos : * os primeiros virao a ser os ultimos. * Nem 
communismo de Joao-Baptista, ^ nem o de Jesus e dos 
aposlolos * se baseavam na idea malerialista dos gozos 
que a riqueza proporciona : seria irracional pensal-o, e im- 
pio dizel-o. A tradigao prophetica preside por6m uma idfea 
de utilitarismo transcendente que e decerto o escolho onde 
vae naufragar a pureza da moral dos judeus. pacto da 
allianga 6 um pacto, e em troca da seiTidao, o homem, (co- 
mo na Edade-Media os que vendiam a alma) tern direito de 
exigir a protecgao divina e a felicidade fatura. A para- 
bola do Lazaro define este pensamento; e Abrahao diz ao 
rico : 

Lembra-te de que tiveste a taa parte de bem no mando, e 
Lazaro a de mal ; agora eUe goza e ta gemes. ^ 

Se podesse haver duvidas sobre o caracter espiritua- 
lista e transcendente do communismo prophetico, a insis- 
tencia com que a riqueza 6 condemnada bastaria para as 
desfazer, mesmo sem estudarmos se a idea d'um utilitarismo 
pratico 6 compativel com a da revolu^ao religiosa dos pro- 
phetas. que elles condemnam nao 6 o abuso da rique- 
za, a mS distribuifao, o emprego vicioso, como o fariam 
juristas, economistas, ou moralistas; o que elles condemnam 

6 amor das cousas terrenas, a propriedade que denomi- 
nam avareza, e na qual consiste o maior crime. ^ Infelizes 
OS ricos, elles soflfrerao I ^ 

Onde? como? Estas perguntas levam-nos a estudar ose- 
gundo aspecto da revolufao religiosa, o messianismo, sem 

• 

1 Matth. V, 3, 10 ; xviii, 3 ; xix,. 14, 23-4 ; xx, 16 ; xxi, 31.— 2 id. xix, 30 ; xx 
16; Marc, x, 31; Luc. xni, 30.— 3 Matth. xxi, 32; Luc. ui, 12,14. — 4 Lac. xn, 
33-4, 16, 20 e segg. ; Act. iv, 32, 4, 7 ; v, 1 e segg. Matth. xix, 21 ; Marc, x, 21 ; Lnc. 
XVI, 22, 3, 8.— 5 Luc. xvi, 19-26.— 6 Matth. xra, 22; Luc. xii, 15 e stgg.— 7 Luc. 
VI, 24-5. 
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qual primeiro, at6 aqui exposto, seria incompleto. No 
messianismo encontram satisfaQao as necessidades utilita- 
rias do principio do Pacto; e se a elevacao prophetica 
apresenta o mais alto grdo da id6a de Energia na sua pu- 
reza, a loucura messianica oflferece-nos, na sua pureza tam- 
bem, mais alto grdo da idea de Egoismo. 

Toda a prfegagao dos prophetas tern em mira alcauQar 
esse reinado messianico, objecto e cobifa da religiao dos 
judeus; e a conviccao de que a 6ra se aproxima, de que 
Messias vem terminar a edade das penas, dar por sai- 
dada a conta, e fazer entrar os pobres na posse d'aquilio 
que 4 custa de taraanhas dores obtiveram, enche de jubilo 
OS videntes: 

Como apparecem beUos sobre os montes os p6s do que vem 
annunciando e prSgaudo a paz, trazendo a boa-nova da salva^ilo, 
e clamando a Sion : Yae cbegar o reino do tea Deus ! ^ 



III 



Messianismo 



Para os prophetas do VIII ao VI seculo a idea messia- 
nica era puramente nacional, e apenas consistia na restau- 
racao politica e religiosa de Israel, depois d'um severo 
castigo. Ocioso 6 dizer que os judeus nao podiam conce- 
ber a id6a grega da immortalidade da alma ; e por isso pec- 
cam pela base todas as opinioes, ainda populares embora 
excluidas ji do terrene scientiflco, de um messianismo ce- 
lestial, como depois o conceberam christaos, ^ quando as 



1 Is. hUf Tf v. Nah. i, 15; Marc, i, 14, 6 ; zy, 49.— S V. Haret, Le ehr, dan$ Ui 
pn^, {I. c.) m* e Delaunay, Jdoinet, etc, p. 190*7. 
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id6as dos judeus vieram inspirar-se do idealismo espiritua- 
lista dos gregos. At6 i 6ra dos Macchabeos, o judaismo 
conservdra-se, por outro lado, uma religiao puramente na- 
cional e alheia 4 id6a de proselytismo catholico. * A edade 
messianica era pois o premio que o Deus nacional dos ju- 
deus havia de dar aos seus fleis, quando elles o tivessem 
merecido por via da fldelidade e da obediencia provadas 
nos duros transes que teriam de soffrer. Tal e o principio 
d'onde nasce o messianismo posterior. 

Destino da religiao, concepcao pratica e por isso capaz 
de ser por todos acceite, desde aquelle que Ihe podia ligar 
valor transcendente, ate & intelligencia rude para quern 
era apenas uma esperanga material, o messianismo voga 
pois 4 merce dos acontecimentos da historia, e exacer- 
ba-se em razao directa da grandeza das desgragas pa- 
trias, confirmando, com a phantastica esperanga, a illumi- 
nada f6 prophetica, e a phrenesia fanatica das plebes. A 
6ra messianica 6 o centro em torno do qual se disenvolvem 
a fe ardente e o amor, e se da imaginacao dos judeus po- 
desse ter-se apagado nas boras de real prosperidade a es- 
peranga d'essa futura edade d'ouro, apagar-se-hia no mes- 
mo momento toda a sua religiao. 

E com eflfeito, apenas terminado o captiveiro da Baby- 
lonia, esfria com o ardor messianico o enthusiasm© religio- 
se. * Os prophetas, ^ pallidos reflexes dos Isaias e Jeremias 
creem decerto na 6ra messianica: — ^mas pouco falta para que 
ella chegue ; comecou desde que se reconstruiu o Templo e 
que OS captives tornaram a seus lares ; a provagao annun- 
ciada para preceder o reinado messianico foi esse captivei- 
ro de Babylonia j4 terminado; faltava, sim, conquistar a in- 
dependencia nacional, mas a relativa prosperidade fazia com 



1 V. Benan, Fie de Jenu, (lA,"^* ed.) p. 18.— SV. M. Vernes, Lepeuple d*hrM 
p. 147 6 segg. — 3 Agg. Malaoh. Zach. 
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que povo se conformasse placidamente a julgar-se feliz ; 
e a conviccao de que a era messianica tinha chegado 6 tao 
grande, que Zorobabel 6 para o propheta Zacharias* o fllho 
da casa de David que Jeremias annunciSra. * Um seculo 
mais tarde, porfim, esta conviccao parece abalada, e Mala- 
chias junta um novo traQo & liistoria, dizendo que o dia de 
Jahveh seria precedido pela vinda de Elias. ^ Desde a volta 
do exilio at6 ao IV seculo, portanto, a primitiva theoria 
messianica nao soffre outra alteragao ; nem apparece ainda a 
idea da pessoa do Messias, como aquelle que na terra ha de 
fazer com que se realise o reinado de Deus em Israel. * 

Disapparecem por6m os dias placidos do protectorado 
dos reis da Syria, quando Antiocho Epiphano ataca a li- 
berdade religiosa de que os judeus gozavam. Aproveitando 
das guerras dos pontiflces, occasionadas pelo assassinato de 
Onias, o rei invade a Palestina, saqueia Jerusalem e des- 
troe Templo ; impoe aos judeus o paganismo, e sacriflca 
a Jupiter-capitolino sobre o altar sagrado. Eis que de novo 
surge delirio messianico I Voltaram os dias de provagao e 
tristeza, e Israel torna-se para as esperan^as de uma re- 
dempcao: acrisola-se a religiao, afervora-se a f6, renascem 
OS prophetas em Daniel, e a insurreigao dos Macchabeos 
responde ao grito do illuminado. 

messianismo de Daniel, de Henoch, e dos Oraeulos 
sybillinosy livros que a erudicao considera contemporaneos 
da 6ra dos Asmoneanos, ^ oflferece-nos caracteres inteira- 
mente diversos dos antigos. A id6a messianica, ou por se 
ter achado em mais intimo contacto com o hellenismo, ® ou 
por virtude de disenvolvimento natural proprio, come(ja a 



i 2aeh. tn, S; Vi, 12-13 ; tv, 9* — ^ Jerem* xxm, 5; zxxm, 15.— 9 Malacb, xv, 
5. — 4 v. M. Vernes, Sitt» da id, meu, p. 18. —6 id. ibid, p. 69. V. astrftdao^Sefl 
de He&ooh e dos Oraculot em DeUtanfty, Moinea tt SybiUUfpatB, — 6 y, Delftunftj, ff 
e., SOO-1, 898-800. 
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apresentar as feiQoes que hao de afinal dar-lhe a sua deter- 
minaQao pura na missao de Jesus. 

Pela primeira vez se individualisa a accao messianica ; a 
violencia da crise pede urn heroe, e 4 imaginagao popular 
nao basta ]& a idea de confundir a era messianica com urn 
certo reinado, sem determinar e accentuar o valor indivi- 
dual, nem o caracter proprio do Messias. Filho-de-David « 
dos antigos prophetas e em Daniel o Filho-do-homem, e 
um predestinado. Ecce cum nubibus cceli quasi Filius ho- 
mini veniebat. ^ A 6ra messianica nao e portanto mais a 
conclusao necessaria e natural da historia de Israel : surge 
agora no meio da crise como o instrumento especial im- 
mediato da salvacao do povo de Deus. * 

Tal 6 primeiro caracter do progresso na determina- 
(ao da id6a ; o segundo e mais intimo e o que realisa ob- 
jectivamente o pensamento da revolugao prophetica, fazendo 
da 6ra messianica a iinaiidade do mundo, ^ e nao ]& de Is- 
rael apenas ; da mesma f6rma que nos prophetas vimos uni- 
versalisar-se a autlioridade de Jahveh. A catholicidade da 
id6a e a segura prova da sua determinagao superior 

Nas prophecias da 6ra dos Macchabeos divide-se em 
duas a edade messianica. ^ A primeira e a da victoria dos 
reis da Jud6a sobre todas as nagoes do mmido : o imperio 
miiversal dos judeus, que a erudigao contemporanea diz 
referir-se ao reinado glorioso de Hyrcan. ^ Na idea dos pro- 
phetas a 6ra messianica havia comegado pois ; mas esse mes- 
sianismo politico nao era mais do que o prologo do verda- 
deiro. Fundado o imperio judeu, depois da victoria vem o 
Juizo-flnal, ^ id6a que pela primeira vez apparece nos livros 
hebreus, e apoz elle se estabeleceri a nova Jerusalem onde 
judeus e pagaos hao de fruir a felicidade etema. 

1 Bebtnto da arvore de David, Zach. m, 8 ; yi| 18. >- S Dan. yxi, 13. —3 Id. 
XI, 8.-4 Id, n, 44| vu, 27. Y. Renan, Fie de Jenu, p. 14-16 ; Yernes, I. c, p. 48-6. 
-^B DeUnnay, {. e., p. 188, 887) e Y«niw, {. e», lll-^;— 8 Id. Orid.— 7 Dan. xu, 8* 
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A medida que a id6a messianica se ia delerminando, ia 
tambem adquirindo os caracteres exteriores proprios d'essa 
loucura. reinado de Israel, que nos anligos prophetas era 
um positivo imperio na terra convertida em paraizo de de- 
licias, oscilla agora n'uma regiao extravagante, lendo com a 
monarchia asmoneana um pe no mundo, e com o Juizo-fmal 
e messianismo ulterior o outro, nao na Eternldade, por- 
que nada nos leva a crer que ainda n'esta epocha os judeus 
tivessem tal id6a, mas sim n'um mundo transfigurado por 
isso que Deus viria residir dentro d'elle e governal-o. 
genero de litteratura chamado apocalyptico que os livros 
d'esta epocha fundaram, revela na extravagancia da imagi- 
nagao o desordenado estado a que os soflfrimentos e a phre. 
nesia religiosa provocada por elles, tinham levado o espi- 
rito dos judeus. 

Mas como as conclusoes delirantes que tiravam do fun- 
do messianico eram legitimas conclusoes do principio reli- 
gioso e filhas naturaes do genio da nacao, a energia e acti- 
vidade que o absurdo imprimia nos sectarios crescia em ra- 
zao directa do grdo de intima determinagao do principio, 
tao mais absurdo quanto era mais profundamente compre- 
hendido. Assim se percebe o disenvolvimento extraordina- 
rio que o proselytismo toma desde que a idea messianica 
adquire o caracter catholico; e no capitulo anterior, ao 
estudarinos a propaganda dos judeus na Europa, vimos 
em ac?ao esse proselytismo e a sua efDcacia. No livro de 
Henoch e nos Oraculos apparece formulada j4 a doutrina 
judeo-hellena de Alexandria; e o proselytismo catholico 
assenta sobre a fusao das ideas gregas com as prophe- 
ticas, * sobre a interpretagao da pessoa do Messias pela 
theoria do Logos como se ve n'este trecho : 

i Os dois anthores que priucipalmente nos guiaram n^este estndo, Delamifty e 
Vernes, representam em Franca as duas escholas que ha formadas sobre a interpre' 
ta9fto dos livroi sybiUlnos e de Henoch. Halevy, Ewald, Alexandre e Delannay de 
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Nasjoii um novilho branco de que as ha«it3S eram loiigas, e 
todos OS auimaes dos bosqaos e todas as aves do c6o o adoravam e 
imploravam sem cessar. E toruayain-s'3 novilboi brancos. E o pri- 
meiro d*entre elles foi o Verbo. E o Verbo surgiu como um grande 
moustro, e tiuha iia cabe^a grandes armas negras. ^ 

A irmandade na desgraga, a coincldencia na morte na- 
cional, tornavam egualmente necessarias i Grecia e a Ju- 
dfea a theoria da Salvagao. mundo inteiro era miseravel 
e por isso o messianismo tinha de tornar-se catholico. A 
propaganda dos judeus nao se entibiava nos seus conselhos 
i Grecia: 

D6ma o teu orgulbo, nJo entres n'este combate horrivel ! Pre- 
fer e servir a Deus, afim de participar dos seus bens quando che- 
gar o fim aos dias da miseria. Ent^o a terra dard com abundancia 
OS fructos mais ezcellentes. Do c6o caird uma bebida mats doce 
do que o mel ; os rebanhos multiplicar-se-h^o at6 ao iufiuito ; ha- 
verd fontes de leite. N§.o mais se yerS.o batalbas, uem campos ta- 
lados, nem fomes, nem flagellos do c^o. Bernard uma profunda paz 
no Universo, e o Deus eterno presidird aos negocios humanos. S6 
Elle ^ Deus, e nslo ha putro al^m d'Elle. ^ 

Se OS impios nao escutarem a voz do Senhor, terrivel 
seri a sua c61era e tremendo o castigo do mundo : 

Filho-do-homem arrebatard os reis de seus thronos e parti- 
r& OS dentes dos peccadores, por n&o louvarem, nem confessarem, 
nem reconheeerem AqueUe a quem devem o poder. . . Vi um abys- 
mo profundo e cheio de fogo ardente, e vieram os reis e os podero- 
SOS, e foram deitados no abysmo, onde osanjos davingan^a, arma- 
dos de espadas, castigam sem cessar aos m&os. 3 



fendem a anthenticidade dos textos na parte em que ellea testemanham a existeii' 
eia de id^as ehriOansjAO passo que Noldeke, Hilgenfeld e Vernes consideram essa 
parte como iiiterpola9ao posterior e feita por j& christaos no sentido de darem ag 
suas cren9a8 oma consagrafio prophetica. O leitor ter& yisto que seguimos a opiniSo 
dos primeiros. ^ i Henoch. Y. a tr. em Delannay, {. e,, p. 989f — S Orae. ti/bUl* 
<• «.| p. W9.— 8 Henoch, xlvu) V. Delaonajr, {• 9*, pt 880* 
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A litteratura apocalyptica apparece profandamente ei- 
vada de hellenismo, e corresponde mais ao estado dos ju- 
deus alexandrinos do que ao dos da Palestina. Voltemos 
pois ahi, e estudando as evoluQoes novas da idea messia- 
nica, poderemos apreciar as differengas. 

E depois da conquista de Jerusalem por Pompeu e du- 
rante a occupagao dos romanos, que a ultima e defmitiva 
epocha da historia do messianismo se da na Palestina ; os 
caracteres novos que vem juntar-se a tradigao anterior, e a 
evoluQao que dentro d'ella se effectua, em vez de a apro- 
ximarem mais da Europa, afastam-na. A primeira f6rma 
de judeo-hellenismo messianico, qual se encontra no livro 
de Henoch e nos Oraculos sybillinosy mostra-nos uma certa 
identidade de estado moral entre os judeus alexandrinos e 
OS da Palestina. As guerras dos romanos, por6m, popula- 
risando a idea messianica, divulgando-a, e fazendo com que 
mais nao fosse do dominio exclusivo dos exegetas e d'um 
pequeno numero de iniciados, * e causa do novo distancia- 
mento entre o caracter dominante das id6as religiosas na 
Palestina e na Europa. As novas invasoes vieram at- 
testar a medida das desgragas de Israel, e o plirenesi mes- 
sianico sie da tradigao sacerdotal, oaindo no coragao do 
povo, como um rio quando, entumescido pelas chuvas co- 
piosas, rebenta os diques alastrando n*um momento a lar- 
gura inteira dos valles. 

Esperanga e fanatismo popular, a id6a messianica havia 
de afastar-se por forga do molde alexandrino, por isso que 
as abstracQoes do idealismo nao eram comprehensiveis 
para o povo judeu, do mesmo modo que o eram para os 
judeus liellenisados de Alexandria. ^ Tambem por outro 
lado era incompativel com o hellenismo, e mesmo com o 



1 V. Vemen, h 0., p. 169-61.— t V. sobre a repugnancia dos judeoheUeao* 
pela id6a da re8arrei9&oi Oelaunayi Jfotnesi ito.| p. &09t 
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espirito dos judeus que tinham bebido a educagao classica, 
a id6a que comefa a avolumar na doutrina messianica ten- 
dendo a absorvel-a, a id6a do Juizo-flnal e da Resurreigao 
dos mortos. E a estes caracteres que o messianismo adqui- 
ria ao tornar-se popular, juntava-se o facto da obliteracao 
do pensamento catholico. * Messias, Filho-do-Homem 
em Daniel, torna a nacionalisar-se judeu, filiando-se de 
novo na casa de David, segundo os Psalmos. ^ valor do 
papel glorioso que Ihe 6 destinado cada vez se identiflca 
mais com a extraordinaria importancia do merito indivi- 
dual ; a doutrina personalisa-se, e o messianismo 6 afinal 
totalmente absorvido pelo Messias, Filbo-de-David, Filho- 
de-Deus, Rei-dos-judeus ; ^ que viri annunciado por urn 
percursor, Elias, acaso acompanhado por algum outro pro- 
pheta. * A medida que a tradigao se individualisa, o es- 
pirito popular reveste a pessoa do heroe de caracteres 
phantasticos. Na era de Daniel a monarchia de Hyrcan of- 
ferecia vivo o typo, onde iam concentrar-se as esperangas 
nacionaes; hoje, esmagada a patria aos p6s do romano, 
quem poderi salval-a senao um Ser sobrenatural ? A im- 
paciencia excitada pela crueza dos soffrimentos cresce to- 
dos OS dias : mittite falcis quoniam maturavit messis ; ^ a 
antiga expressao do propheta anda em todas as boccas. 
Poenitentiam agite^ appropinquavit enim regnum ccelorum : ® 
grande dia da redempQao esti proximo I Messias ven- 
ceri Gog e Magog, e dominadas todas as nafoes, Israel 
dividird entre si a enorme presa, o saque dos vencidos, e 
d'ahi comegari a edade de ouro, logo o Juizo-final, e o 
reino dos ceos depoisi Tudo se conspira para uma rapida 



1 Matth. X, 6; tv, 34. O reinado messianieo 6 exdnsivo de Israel. — > M. 
V ernes considera o livro dos Pealmos de Salomdo contemporaneo da conqnista da 
Jud^a pelos romanos (p. 125), contra a opini&o de Ewald, (Ehler e Dillmann que o 
Bnppoem da mesma epocha do livro de Daniel, e egnalmente provooado pela invaKto 
de Antiocho Epiphano. —3 Act, i, 6.-— 4 Maro. zz, 11; vm, 88; vi, 15; Mattb. 
Xlf 14.— K Joel ni| 8 ; Apoeal, xiy, 16; Mattbt zni| 89.— B Mattb. nZ| 9. 
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explosao, e a alma popular submettida a pressao enorme 
da angustia e da esperanga via surgirem por toda a parte 
OS Messias, ^ que haviam de, outros Macchabeos, veneer os 
romanos, como outr'ora os syrios tambem tinham sido ven- 
cldos. Os revolucionarios de agora, porem, nao eram como 
OS do tempo de Antiocho, generaes e politicos. A exalta- 
gao religiosa repellia o espirito pratico, e o demagogo prin- 
cipiava por fundar Egreja para sobre ella erguer o Impe- 
rio. Schema'ia, Abtalion, Hillel, Judas-o-gaulonita, Gama- 
liel, Joao-o-baptista que passava por Messias,^ representam 
este movimento a um tempo socialista e mystico, ^ de fun- 
darem o Imperio comegando por negar o mundo. 

ferreo dominio dos romanos depressa esmagava os 
novos macchabeos, e i medida que abortavam as succes- 
sivas revoltas, assim crescia o desespero no animo do po- 
vo, e ao mesmo tempo a fe ardente na redempgao pro- 
xima. 

Essa redempQao veio afinal, quando Jesus-de-Nazareth, 
deflnindo o messianismo, cortou d'elle a primeira metade, 
a que precedia o Juizo-final e promettia o reinado de Is- 
rael sobre as nagoes. Separada inteiramente da politica 
e mesmo do mundo, ^ a jidea messianica determinava-se 
afinal no campo da visao subjectiva : Israel, morrendo para 
a terra, enxugava todas as lagrimas, supprimia todas 
as dores no seio do estertor rouco do acabamento total : 
Pcsnitentiam agite^ appropinqtcavit enim regnum coelorum t 

Como Alexandre consente que o sacerdote de Ammon 
ihe chame Deus, assim foi Jesus, quando interrogou o dis- 
cipulo: — «Quemdizem que eu sou? — Joao Baptista, Elias, 
ou um dos prophetas. — E quem dizes tu que eu sou? — 
Es Messias, » responde Pedro.^ Messias foi, o que disse 

i Matth. xxm, 23, 4, 5.— S Lnc. in, 15 e Ee?g*; Joan, i, 20.— 3 y. Benan, 
Vie de Jenu, p. 62, 3 e 95.-4 «Dae a Ce^ar o que 4 de Cesar.* Matth. xxu, 21« 
S— Marc. vvUf 27 e segg.; Matth. ZTZ, IS e segg. 
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a Israel a verdade do seu genio : teu reino nao 6 d'este 
mundo ! 

Milagre da Energia, a revolugao prophetica levara se- 
culos a deflnir-se ; o Egoismo exterior que formdra o mes- 
sianismo terrestre foi gradualmente disapparecendo, ate se 
extinguir no grito da agonia derradeira. povo eleito nao 
escutou unanime o verbo redemptor, teimando no erro de 
esperar no mundo o reinado so verdadeiro no Espirito; 
na miseria e nas dores da servidao insistiu em ver ainda 
OS signaes percursores da 6ra messianica ; os christaos, po- 
rem, passaram a considerar a paixao de Jesus como a rea- 
lisaQao do cataclysmo: * o Messias ia voltar, julgar os ho- 
mens e abrir-lhes de par em par as portas do reino dos 
ceosi * 



IV 



Opposigao das ideas messianicas e hellenicas 

A missao de S. Paulo 6 como a expedigao de Alexan- 
dre. ardente propagandista tem a instinctiva comprehen- 
sao das necessidades liistoricas, essa compreliensao que e 
a alma dos heroes. E elle quem perante o messianismo 
nacional dos judeus christaos da Palestina, empenha a lu- 
eta em prol do mundo pagao, contra os discipulos directos 
de Jesus. Apostolo dos incircumcisos, * S. Paulo nega a 
virtude propria da mutilagao, defendendo a antiga palavra 
do propheta : Circumcisae vossos coragoes. * messianis- 
mo apparece outra vez catholico; e Paulo traz ao mundo 
agonisante o verbo da sublime e louca esperanga que aos ju- 

1 Is. LHi.— « Paul. I, Cor, xv, 14, 68 j i, Thm, iv, 16 ;4poe. i, 7 J Matth, 
KIT, 80, 1,-8 jitt, XV, XVI. —* Jerem. iv, 4. 
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deus doirSra os artigos da morte nacional. Como Alexandre 
com a espada f6ra lavrando as sociedades caducas do Orien- 
te, assim Paulo com a palavra illuminada ia tambem lavrando 
e conquistando as almas, fallando aos homens cheios de 
desespero e terror, no fim do mundo, na volta do Messias 
e no sen reinado. A grande alma do apostolo s6 p6de ser 
comparada i do heroe n'esse dom de illimitada juventude, 
n'essa indeflnida capacidade de querer e de executar. * A 
urgencia da salvagao langava em seu espirito uma actividade 
de propagandista, qual s6 os judeus poderam alliar com a 
doutrina da negagao do mundo. Tudo 6 vao, diz o Eccle- 
siastesj esse poema da tristeza transcendente; mas a vaidade 
do mundo p6de ser o ponto de partida para o amor de Deus, 
e por amor d'Elle tambem, podemos conservar avida,tor- 
nando a caridade o seu primeiro exercicio. Mas na hora da 
propaganda christan, o delirio messianico conturb^ra a an- 
tiga visao piedosa, o mysticismo activo dos prophetas de 
outros tempos ; e o desdem transcendente das cousas mun- 
danas deflnia-se de um modo positivo e pratico como uma 
negagao real do mundo que ia terminar pela resurreigao do 
Messias. A sua volta, cheio de gloria, seria a redempQao 
da humanidade unida n'uma fe e n'uma esperanga unicas : 
unus dominus, una fides, unum baptisma. ^ 

Essa propincuidade da crise excitava o ardor do apos- 
tolo : Tempus breve est. ^ Pouco falta ; e lembrae-vos que 
OS escolhidos serao aquelles que tiverem querido ouvir a 
palavra de Deus I EUe nao exclue a ninguem, senao iquel- 
les que forem surdos i sua voz. — A missao do apostolo 
fructificava no seio de um mundo ja tao cheio de deses- 
pero e tristeza, como essa nagao da Jud6a onde o phrenesi 
messianico rebentira do fundo das angustias da patria. A 
urgencia da salvaQao, argumento do apostolo e principio da 

1 Renaxii S» PaiuZ, p. 37.— ^ Ephea, iv, 5.-3 x, Cor. yu, 89. 
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sua febril actividade, mostra-nos que ainda em S. Paulo a 
idea messianica, ao passar para as regioes exteriores a Ju- 
d6a, se accentuou mais no sentido do que n'ella havia de 
mais pratico e transcendentemente utilitario, depois de 
Jesus ter eliminado o reinado politico de Israel. As socie- 
dades agonisantes, membros disaggregados do imperio de 
Alexandre, pediam sobre tudo o fim da crise, e o seu 
estado moral nao podia j4 encontral-o na mystica visao dos 
prophetas, necessitava de um alimento que mais e melhor 
Ihe fallasse aos espiritos cheios de fraquezas e de terrores. 

Por isso a idea da Resurreigao absorve em si o messia- 
nismo de S. Paulo, e domina toda a sua prfegagao. Positiva- 
mente afflrma que, se os mortos nao tivessem de resusci- 
tar, de nada valeriam os sens esforgos. * amor, a carida- 
de, desprezo dos bens da terra vao ter a gloria como im- 
mediata recompensa: para que e viver, se a morte estd 
por instantes? para que 6 procrear, se a humanidade vae 
extinguir-se ? * Suspenda-se a vida at6 que chegue o Mes- 
sias : tempus breve est ! e oremos e amemo-nos emquanto o 
mundo dura ainda I Maran-athal o Messias ji vem perto. * 

Esta doutrina d'lmi pessimismo real, a unica adequada 
ao estado miseravel do mundo, e capaz de tornar catho- 
licas as idSas religiosas dos judeus, e portanto a condi- 

4 8iad heatitu pugnavi Epheri, quid mihiprodest «t mortui non re»*urffunt t i, Oor, 
XT, 32. — S Qui Jiabent uxorea tanquam non h<ibentes sUit, i, Cor. vn, 29. — 3 cDeve 
admirar pouco ver os primitivos christaos fizarem os seas olbares com tanta atten^So 
para as coosas futnras, oma vez qae o momento feliz que devia rc^Alisar todas assaas 
e8peran9a8 Ibes parecia mais proximo. ^ facto bastante conhecido que a energia da 
sua {& e tambem em parte o exito do sen apostolado, assentava sobre esta eren^a, afinal 
anterior ao christian ismo. Fortificada pelas convic^Ses evangelicas creadaa em torno 
de Jesus, ainda muito mais tarde, qaaado easas id^as mais on menos espiritaali- 
sadas tinham sabido acima do nivel das concep^Ses popnlares, a impaciencia que 
atS ahi se tradazia em cifras, subsistia como am indicio permanente da origem da 
sna eschatologia. A idda do fim do mundo, que como proxima exdnia o pensamento 
d'oma lenta transforma^io da hamanidade, apparecia como uma catastrophe sabita 
e sem egoal, terrivel para os proprios que ia tornar felize8.» — Beoss, Hiat. de la Huol, 
chret, <nu ai^de apoaM. i p. 423-4. 



CHWSTAN. — CAPITULO SBTIMO. 287 

q3o necessaria da propagacao do cbristianismo, que tern a 
S. Paulo por apostolo. Tudo gravita em torno da Resurrei- 
gao, e essa id6a acaba por destruir completa e realmente a 
nofao do mundo e do homem, pondo em seu lugar o sen- 
timento mortal de uma predestinacao, que 6 o principal vi- 
cio, maior perigo, e o inevitavel escolho da theologia. S. 
Paulo 6 pae do subtil Agostinho, do arido Thomaz de 
Aquino, do calvinista sombrio, e do rispido jansenista. * 
Desde que a Resurreigao entrara no corpo das id6as 
messianicas, logo se levantou contra ella uma formal resis- 
tencia no espirito dos judeus alexandrines, lavrado pela 
cultura hellenica. A interpretagao allegorica com que da- 
vam a certas tradigoes uma significagao idealista, leva- 
va-os a crer que as visoes de Paulo eram desvarios, e que 
sentido real do dogma era o de uma regeneragao moral 
das almas : a verdadeira resurreigao teria sido o aposto- 
lado do Messias. Atacar assim a realidade da Resurreigao 
era destruir pela base a idea messianica, e decerto a effl- 
cacia da propaganda ; nem o apostolo concebia a interpre- 
tagao idealista, nem o estado moral e intellectual das egre- 
jas seria capaz de a acceitar; a imaginagao popular pedia 
um Salvador e um milagre, e Paulo defende a ambos com 
a energia violenta e dura do sectario : 

A3 palavras d* esses que se afastaram da verdade negando a 
Resurrei^slo, t6m j& pervertido a £6 ; essas palavras serpeiam como 
o cancer ; profanas e vans, arrastam por6m a mnitos pfura a ini- 
quidade. 2 Se nSLo 5 verdade que os mortos h8,o de resuscitar, 
tampouco teria resuscitado Cbristo. E se Christo nslo resnscitoa 
sHo vans a minha dontrina e a vossa £6. ^ 

Nem s6 porfem a Resurreigao provocava protestos da 
parte dos judeus hellenisados ; principalmente atacada como 

i Renan, 8, Paulo. 570. —3 u, Thm. u, 16-18. — 3 X| Cor, xly, 13,14. 
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a mais absurda, por isso mesmo que era a id6a central da 
propaganda, atacado era tambem todo o systema de nega- 
C/Oes reaes do mundo e do homem, em nome d'um pessi- 
mismo que os judeus alexandrinos nao partilhavam em tao 
elevado gr4o, por Ihes nao deixar ji a cultura hellenica ti- 
rar as derradeiras conclusoes aos principios mosaicos. 
choque entre o fideismo de S. Paulo e o christianismo ale- 
xandrino de Apollos, lucta que scindio a egreja de Corin- 
tho, 6 primeiro symptoma da opposigao irreductivel da 
sciencia positiva e do sobrenaturalismo. Essa lucta s6 aca- 
bari pela extincQao completa da sciencia positiva no mun- 
do christao no VI seculo, e renascera com essa sciencia nos 
tempos modernos. * 

Est& escripto quo ea destrairei a sciencia dos sabios e a sa- 
bedoria dos prudentes. Que 6 feito dos sabios e dos doutores ? On- 
de estao os espiritos cariosos das sciencias do seculo ? Nao con- 
venceu Deus de louca a sciencia mondaoa ? ^ 



Temendo que voltem as discussoes metaphisicas, o apos- 
tolo nao se canga em advertir is egrejas : 

Olbae nHo vos arrastem com pbilosopbias e palavras 6ccas 
para longe de Cbristo ! ^ 

E afinal, nao podendo negar o valor ao menos histo- 
rico da philosophia e da cultura, deixa de Ihes atacar o 
principio negando-lhes a opportunidade : 

Como o miindo^nao p6de conbocer a divina sabedoria por meio 
da sciencia, prouve a Deus salvar os fieis pela loucura do apos- 
tolado, atultitia prcedicationia. * 



1 V. Renan, S, Poul, p. 379-80. —8 x, Cor. i, 19, 20. —3 Clolo$$. n, 8. — * i, 
Cor. I, 81. 
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A cultura hellenica era assim o declarado adversario 
que apostolo encontrava de frente mesmo no seio das 
colonias judias e christans : porque nao iria desafiar o ini- 
migo QO seu campo? Converter Athenas, o foco d'essehel- 
lenismo cuja influencia Ihe perturbava a paz das suas Egre- 
jas, filhas queridas, era cortar o mal pela raiz. Admittido 
em Athenas, o Messias iria habitar os arrayaes do inimigo 
vencido, outro Alexandre sentado no throno de ouro de 
Dario. A boa-fe, o enthusiasmo, a ignorancia e a ingenui- 
dade do apostolo conspiravam-se para o arrastar a essa te- 
meraria empreza, maior do que a do filho de Olympias. 
Decidiu-se pois a ir a Athenas. 

A antiga cidade de Eschylo tinha n'esta epocha um as- 
pecto singular : das suas antigas glorias restavam apenas os 
monumentos que resistem ao tempo, e a cultura litteraria 
que dura ainda depois de se extinguirem os elementos e 
forcas sociaes e moraes d'onde se gerou. Perdida a impor- 
tancia politica, apagado o fogo creador da religiao e da phi- 
losophia, sem por isso se ter tornado um centro de industria 
ou de commercio, Athenas era no tempo de S. Paulo imia ci- 
dade de litteratos e artistas que viviam de respirar ainda a tra- 
dicao quente dos aureos dias do hellenismo. Destruidos 
OS elementos activos, dissipadas as forgas organisadas pela 
educagao do dorismo, o atheniense tomava a dar largas ao 
frivolo temperamento natural, frivolo porem ao mesmo tem- 
po delicado e fmo. Athenas, onde o espirito classico for- 
mulara as suas mais perfeitas ideas, conservava ainda o 
classicismo como uma tradigao, mas era ji incapaz de o 
disenvolver como a um ser vivo, e mesmo acaso de o sen- 
tir e comprehender na sua ideal expressab. 

A vivacidade da populacao educada por uma cultura 
requintada e subtil s6 podia receber do espirito antigo a 
impressao exterior, mantendo porem o que nao exige vi- 
gor nos caracteres nem santidade nas almas, isto e a im- 

19 
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pressionalidade artista, a delicadeza do gosto, o apuro da 
f6rma, o espirito agudo, vivaz, cheio de promptidao e de 
ironia. Athenas era entao uma cidade delitteratos, de jano- 
tas e de artistas, rainha do bom-tom, centro da educagao 
dos moQOS, e ponto de reiiniao de gente flna, rica e espi- 
rituosa. Levavam uma vida devassa, se tal nome convem 
ao emprego d'ella em divertimentos e fatilidades ; porque 
as orgias e as bacchanaes asiaticas repugnavam a fina 
educacao e ao temperamento delicado d'esses parisienses 
da Antigiiidade. A curiosidade infantibnente estupida que 
excita nos ociosos de espirito a avidez de novidades e peque- 
nos escandalos, — doenga tao forte em nossos dias, — fa- 
zia das pra^as de Athenas alguma cousa similhante a um 
Chiado, onde os naturaes e os bospedes forasteiros lam pas- 
sar tempo, cavaqueando a dizer e ouvir o que bavia de 
novo. * 

Assim como a onda de bomens futeis corria entre as 

ruas e pragas bordadas pelos eternos monumentos da ar- 

• cbitectura grega, assim tambem dentro do seu espirito culti- 

vado e ainda bello corria n'esses bomens uma onda de ideal 

mudez n'um sangue degenerado e fraco. 

Tal era a cidade que S. Paulo pensou converter. A sua 
temeridade cegava-o, e com a rudeza barbara da sua energia 
iiluminada, via apenas idolos nas incomparaveis estatuas, e 
pagaos nos representantes da pbilosopbia e da cultura clas- 
sicas. Barbaro, reduzia tudo i estreita craveira da sua in- 
telligencia inculta; judeu, via em roda de si peccadores; e 
confiado no exito que a sua missao obtinha nas cidades ja 
preparadas para o receber, nao era capaz de apreciar as 
diflferen^as entre as sociedades de Epheso e de Corintho e 
a de Athenas. Cruel desillusao o esperava, e a peior e mais 



i Act. xvu, 21. 
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dura de sofifrer: antes o martyrio do corpo do que a indif- 
feren^a e a ironia que enfraquecem a f6. 

Encontrando em lapides de AthenasadedicatorialGNO- 
TO DEO, * assaltou-lhe o espirito a idea de que a confissao 
de ignorancia era ingenua, e com isto mais se Ihe accendeu 
fervor apostolico. Apresentou-se no Areopago para dizer 
aos athenienses quem era esse Deus ignoto, por nao saber 
visionario que o pensamento dos gregos havia muito Ihes 
dissera que o saber das cousas ideaes nao p6de reduzir-se 
a expressoes de realidade positiva, e que na esphera de 
Deus a total ignorancia 6 uma das f6rmas superiores da 
verdadeira sabedoria. * 

Perante o desagradavei aspecto do missionario judeu a 
fina-fl6r dos sabios e discursadores, enthusiasmados por essa 
novidade irritante, sentia curiosidades de o ouvir : e mais 
um missionario de novos deuses Cnovorum doemoniorum vi- 
detur annunciator esse) ^ diziam, convidandoo a ir ao Areo- 
pago mostrar-se. A santa ingenuidade do apostolo nao podia 
perceber a humilhagao do convite, e foi, e comegou a pre- 
gar Deus do seu coragao perante a reuniao de epiciiris- 
tas e stoicos, bons doutores de philosophia, tao occos de 
f6 e sentimento, quanto eram cheios de formulas, de es- 
tylo, de van cultura e agudo espirito. Foi, e disse como ha- 
viam de resuscitar os mortos n'um dia proximo, e Deus 
julgar a todos n'esse dia. * Os doutores nao poderam con- 
ter-se ; e ao ouvirem fallar em resurreigao de mortos, lar- 
garam naturalmente em risos, e disseram-lhe com benevola 
ironia : Deixemos isso para outra vez I ^ 

Tanta era a santa ingenuidade dos piedosos apostolos, 
que nem a cruel despedida dos doutores Ihes abrio os 
olhos, uma vez que de suas boccas sabemos do episodio ! 

1 Act. xviz, 28. — 3 «Achar o creador e pae de todas as cousas 6 empreza difficil, e 
qoando se achou 6 impossivel dizel-o.» Plat&o, Timeo. — 3 Act, zyn, 18. — 4 ibid, 24-31. 
— 5 Ibid, 38 AudAemus U de hoc Uerutn. 
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N3o podiam entender-se, decerto, o apostolo e os dou- 
tores; os que riam com motivo da louca idfea da resur- 
reiQSo dos mortos, e a quelle que cheio de emogao e de fe 
Ihes fallava de Deus, cuja lembrauQa antiga se obliterara 
muito no espirito dos sophislas. Nem poderiam entender-se 
puro grego que via em Deus a cupula do edificio do 
Universe, o principio da Ordem, a essencia de todas as 
cousas; e o judeu que o sentia escaldar-lhe o sangue e 
encher-lhe a imaginacao com os claroes que ardiam na sarga 
de Mois6s. objectivismo hellenico e o subjectivismo he- 
braico repelliam-se como oppostas creagoes de genios in- 
teiramente diversos ; mas quando o apostolo pregava aquel- 
le Deus no qual vivemos, somos e nos movemos : In ipso 
vivimus et movemur et sumusj * essas palavras reveladoras 
de uma profunda psychologia, essas palavras que faltavam 
para completar a Verdade do hellenismo, tinham uma 
signiflcacao real e fecunda, apesar das loucuras e das se- 
mentes de esterilidade e ruina em que vinham involvidas. 

Athenas que j4 nao vivia, nem era, nem se movia em 
Deus, jSmais poderia ouvir o apostolo; mas em Athenas, e 
em toda a parte onde brilhasse ainda a luz do sol do helle- 
nismo nunca o annunciator novorum doemoniorum^ do 
Juizo-flnal, da resurreigao dos mortos e do reinado do 
Messias seria tomado senao como um al6m de tantos ou- 
tros missionaries das extravagancias e monstruosidades 
que havia seculos o Oriente vasava sobre a Grecia. 

Athenas era por6m j4 n'essa epocha um monumento : 
pertencia & historia. A circulagSo da vida progressiva da 
humanidade encaminhara-se para esses confuses centros de 
uma populagao hybrida, como Alexandria, Epheso, ou 
Corintho, onde a dissolugao social exigia revoluQoes, a 
anarchia moral salvadores, e a desolagao, a tristeza, o de- 

i Ad. xvu, 28. 
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sespero do mundo, impunham a crenQa n'um flm proximo 
onde havia de comegar uma 6ra nova. instincto coUectivo 
adivinhava na civilisaQao moderna a fera do messianismo. 

Terriveis catastrophes haviam de preceder a vinda do 
Messias ; e o total acabamento era a consummacao ideal do 
pensamento religioso que consistia em negar o mundo e o 
homem. Como serviria agora a doutrina da vida, qual a 
missionara o hellenismo? Opprimida sob a dura necessi- 
dade de progredir, a humanidade abragava a Morte para 
ir renascer mais tarde, como no mytho de Persephone, quan- 
do rebentassem outra vez cheios de seiva os ramos novos 
ao sol da futura primavera. 



GAPITULO OITAVO 



Estabelecimento do ohristianisino 



I 



Propagagao do messianismo na Enropa 



Nao era pois em Athena s que a missao de S. Paulo 
podia fructiflcar; a tentativa de ataque directo a esse hel- 
lenismo que embaragava o ardor pietista e messianico das 
Egrejas suas queridas foi inutil; a temeridade nem ao 
menos provocara um conflicto, e a empreza dissipara-se 
como fumo diante de um dito ironico : Deixemos isso para 
outra vez I 

Athenas, por6m, era j4 uma exceppao no mundo antigo, 
profundamente revolucionado nas ideas e nas popuiagoes; 
as colonias judias que se encontravam nas cidades mariti- 
mas e commerciaes do Mediterraneo, e foram o nucleo das 
primeiras Egrejas, nao existiam, p6de dizer-se, na antiga 
cidade de Pallas. Esses emporios do conmiercio, como 
Epheso on Corintho, foram a mae patria do ciiristianismo ; 
foi-o a Asia-menor, regi5o avassallada por todas as ra^as, 
batida por todos os vendavaes da bistoria, por todas as 
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commocoes sociaes. A Asia-menor era desde largos tempos 
sanctuario dos theurgos e theosophos, dos charlataens e 
dos magos. N'esta epocha de excepcional fermentaQao so^ 
cial e religlosa os enviados de Deus, os illuminados e adivi- 
nhos formigavam de todos os lados, demonstrando no seu 
numero a intensidade da commocao moral e a fecundidade 
de imaglnaQao devota d'essas regioes phantasticas. Appolo- 
nio de Tyano preparava n'esta epocha o seu extravagante 
futuro; Alexandre de Abonotica, Perigrino Proteo, Artimi- 
doro de Epheso, iElio Aristides, missionarios e magos, vi- 
dentes e charlataens, empenhados na mesma obra de S. Paulo, 
reunlam como elle ao dom dos milagres o Inestimavel me- 
rlto do ardor crente : tanto e diflScil de extremar no genio 
dos orientaes a hallucinagao e o charlatanismo ! 

Fronteiras nas duas costas do mar Egeo, Epheso na 
Asia-menor, Gorintho no Peloponeso, as duas cidades, onde 
a vida maritima e commercial da Grecia entao se achava 
concentrada, sao o principal theatro da missao christan na 
Europa grega. Gorintho, apesar de se achar no Peloponeso, 
jamais fora uma cidade hellenica; dominavam ahi os es- 
trangeiros de todas as nagoes, attrahidos pelas necessidades 
do commercio, ou pela seducgao de mS-nota que a riqueza, 
esplendor, o bulicio da cidade tinham comsigo. A origi- 
nalidade de Gorintho consistia na fama das suas mulheres, 
e na corrupgao dos sens costumes ; as suas nomeadas corr 
tezans tornavam a viagem de Gorintho um passa-tempo para 
a mocidade devassa e opulenta, porque as Lais, as Gy- 
rene, as Sinope, cuja reputagao enchia o Mediterraneo, eram 
tambem conhecidas pelas suas exigencias; d'ahi veio o 
proverbio : « nem a todos 6 licito ir a Gorintho. » No sum- 
ptuoso templo de Venus havia mais de mil sacerdotisas ; 
e OS mercadores e marinheiros aportavam alegres i terra 
de Lais para esquecerem na voluptuosidade e nas orgias os 
trabalhos das viagens. Lupanar da Grecia, terra de crapula 
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e de orgias, de riqueza e dissipafao, de jogo e ociosidade, 
Corintho n'isso mesirio se distinguia das cidades hellenicas, 
onde a vida era simples e alegre, laboriosa e frugal. A re- 
putacao dos homens nao fazia inveja k das mulheres, e 
Menandro dizia : « Confla se quizeres n'um corinthio, mas 
nSo tomes por amigo.» A mulheres e a homens faltava o 
condao essencial da virtude : a pureza e o caracter. * 

Essa dupla falta de nobreza hellenica tornava Corintho 
uma cidade onde a semente da revoluQao religiosa podia 
fructiflcar, porque a devassidao, enfraquecendo o espirito, 
abre as portas i hallucinaQao, e os vicios moraes tradu- 
zindo doencas na sociedade logo exigem remedios energi- 
cos e violentos cauterios. D'esta f6rma operava o messia- 
nismo caindo como as palavras do festim biblico no meio 
das orgias da Sodoma grega. Em Anthiochia e em Roma 
causas identicas levavam a consequencias Irmans. As cida- 
des banaes, multiplicadas pelas emprezas de Alexandre, 
pelo imperio romano mais tarde, como legit imo successor 
do heroe cuja missao f6ra baralliar, confundir, amalgamar 
todas as ragas, todas as nagoes e religioes da Europa e da 
Asia; as cidades como Antiochia, Eplieso ou Alexandria, 
eram religiosa e politicamente cosmopolitas, e como taes 
especialmente adequadas para fomentarem o principio pio- 
gressista do catholicismo religioso ; eram ao mesmo tempo 
caravenserailSj onde se reunia a mi espuma das gentes de 



1 Sst antem maritimls nrbibus etiam qnasdam cormptela ac mutatio monun: 
admiscentur enim novis sermonibos ac disciplinis, et importantor, non merces sotom 
adventitisB, sed etiam mores, nt nihil possit in patris institutis manere integrum. Jam 
qui incolont eaa nrbes, nou hserent in suis sedibus, sed volacri semper spe et cogita- 
tione rapiuntur a domo longius : atque etiam cum mancnt corpore, animo tamen ex. 
cnrmnt et vagantur. Nee vero ulla res magis labefactatam diu et Carthaginem et Co- 
rfntliom pervertit aliquando, quam hie error ac dissipatio civium, quod mercandi cupi- 
ditate et navigandi, et agrorum et armorum cultum reliquerant. Multa etiam adlnxa- 
rlam invitamenta pemioiosa oivitatibus suppeditantur mari, qusB vel capiontur, vel 
fanportantor ; atqae babet etiam amsBnitas ipsa vel snmptacsas, yel dealdiows iUecebnt} 
nultan oapidltatem. Olcero, D9 lU Puiblka, u, i. 
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toda a parte, onde a miseria repugaante se acotovelliva 
com a opulencia insolente, e como taes fadadas para en- 
toarein o coro de protestos socialistas e de esperangas mes- 
sianicas, funebre involacro dentro do qual somente pode- 
riam dar-se a revoluQao religiosa e a aproxiraaQao das ragas. 
Epheso melhor ainda do que a cidade do Peloponeso 
se achava em condigoes de bem receber a missao messia- 
nica. Nao era s6 a dissolagao social e moral que a pediam : 
era tambem o genio proprio. Outr'ora grega, as influencias 
da Asia tinham-na ji corrompido inteiramente. A onda do 
orientalismo passira por sobre as costas da Asia-menor 
antes de cliegar ao continente europeu, e entre os gregos 
da Grecia era opiniao antiga que toda a corrupQao vinha 
da Jonia. As dominagoes de lydios e persas tinham apa- 
gado as tradiQoes patrioticas na cidade que era com Sardis 
a proa da nao do orientalismo singrando sobre a Europa. 
predominio do culto de Artemisa matJra a philosophia 
e espirito scientifico, abrindo de par em par as portas a 
todas as superstigoes. Especie de Londres antiga, Epheso 
era o emporio commercial d'aquem Tauro onde se troca- 
vam todos os productos da Italia e da Grecia contra os do 
Levante. Muda para o espirito, activa para o ganho, regor- 
gitando miseria e opulencia, indifferente a id6as nacionaes 
ou politicas, alliava como todas as cidades congeneres, a 
uma extrema devassidao, a correspondente reacQao da alma 
visionaria e supersticiosa ; sobre o theatro extravagante ro- 
dopiavam em danga phantastica as cortezans e os adivi- 
nhos, OS gulosos e os palhaQos, os eunucos e os musicos, 
OS litteratos, contistas, fabuladores, mercadores de amule- 
tos, e dangarinos, n'uma bacchanal d'onde saiu com as 
Novellas ephesianas um genero de litteratura como a das 
Noites de Mileto. As novellas aphrodisiacas appareciam 
ao lado das Ephesia grammatas expressao da loucura dos 
videntes junto do cOro dos sybaritas. 
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Quandb S. Paulo pregoa era Epheso os ouvintes dis- 
putaram entre si A forga os lengos e as camisas tocados 
pelo missionario, dispedacando-os para os guardarera como 
reliquias. 

As causa s locaes que fomentavara a propagagao do mes- 
sianisrao n'essas cidades que ja nao eram gregas, dam-nos 
a theoria da causa geral que deu a victoria ao chris- 
tianismo n'uraa sociedade, onde se tinhara apagado as 
tradi?oes nacionaes, no meio da confusao das ragas ; 
e onde esta comrao^ao produzira uma obliteracao das tra- 
digoes religiosas e sociaes, uraa aggregagao informe de 
elementos contradictorios, e como consequencia d'esta falta 
de consistencia organica, uma perversao dos costumes e 
uma desordera economica. Todo este systema de aspectos e 
phenomenos produzera uma notavel similhanca com os tem- 
pos que vamos agora atravessando. A historia revela-nos uma 
verdade geral, diz Renan, * e e que todas as religioes pos- 
teriores 5s que se fundaram com as linguas, nasceram de 
molivos mais sociaes do que theologicos. Sera duvida assim 
foi com buddhismo : o que Ibe deu a sua prodigiosa for- 
tuna nao foi a sua pbilosophia nihilista mas sira o seu so- 
cialismo. Como o buddhismo, o christianismo foi um 
movimento de pobres, um socialismo, que se p6de deflnir 
como um esforgo heroico contra o egoismo. ^ Entre um tal 
espirito e o do individualismo antigo, principalmente o 
individualismo juridico dos romanos, declara-se desde logo 
uma guerra de morte ; e s6 modiflcando profundamente as 
suas tendencias nativas e o seu programma original, pode- 
ria christianismo reinar sobre o raundo. 



i Les ApdtreSf p. 115. — 3 Como exemplar da critica do secnlo xvm, e admi- 
ravel trecho do qae ha melhor no espirito iuglez, o humour, fa^o este excerpto : eis o 
modo porque Gibbon avaliava as caosas du propaga^&o do christianismo : (Decline (wd 
folly etc, XV, vol. 11 p. 70.) 

c Os dons sobrenataraes que J 4 durante esta vlda os obrist&os possniam com prl- 
xnasia lobre o resto da humanldade; neoessariamente Ihea davam anxilio e muito fre- 
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A civilisacao dos gregos tinha de ceder o lugar a uma 
civilisaQao geral, e esta deposigao do lugar eminente e o 
principio da decadencia nacional; como na fabula dos ty- 
taeiis, as cidades gregas tinham comecado por se extermi- 
nar reciprocamente , e os roraanos vieram depois consum- 
mar a ruina. Essa rapida decadencia, essa despovoaQao que 
vem at6 quasi nossos dias era enorme ji no I seculo. Ti- 
nham-se extinguido as antigas familias; Thebas e Argos 
eram aldeias; Olympia e Sparta jaziam abatidas na sua hu- 
milhagao ; apenas Gorintho e Athenas mantinham signaes de 
uma vida ja diversa da anterior. Nos campos via-se a de- 



qaentemente deviam convencer os infieis. AlSm dos prodigios accidentaes, qne por ve- 
zes se effectaariam por meio da interposi^&o immediata da divindade, quando ella de- 
cidia suspender o corso das leis naturaes em beneficio da religiao, a Egreja christan 
desde o tempo dos apostolos e dos seus primeiros discipulos tern allegado em seu favor a 
successEo ininterrompida dos milagres, o dom das lingaasy da visao, da prophecia, o poder 
de expellir os demonios, de curar os eufermos, de resascitar os mortos. O conheci- 
mento de linguas estranhas era frequente no tempo de Ireneo, ainda que elle proprio 
Ireneo teve de luctar com as difficuldades d'um dialecto barbaro, quando pr^gava o 
Evangelho aos naturaes da Gallia. A inspira^ao divina, apparecendo sob a f6rma do 
-visSo, quer durante o somno, quer na vigilia, parece ter sido um favor liberalmente 
distribuido aos fieis de todas as gerarchias: 4s mulheres e aos ancifios, As crean^as 
e tambem aos bispos. Quando as suas devotas almas estavam sufficientemente pre- 
paradas pela ora93^, pelo jejum, pela vigrilia, para receber o impulso extraordinario, 
OS fieis eram transportados f6ra de si, e no extasis transmittiam a in8pira9&o, como 
m^ros orgHos do Santo-espirito, e da mesma f6rma que o tubo de tuna flauta faz para 
com aquelle que a sopra. Devemos accrescentar que a materia d'estas visoes era as 
mais das vezes, ou adivinha^Eo da futura historia, ou conselho para a administra9&o 
presents da Egreja. A expuls&o dos demonios dos corpos d'aquellas infelizes pessoas 
a qnem Ihes tinha sido permittido atormentarem, era considerada como um signal do 
trinmpho religiose, repetidas yezes allegado pelos antigos apologistas como a prova 
mais convincente da verdade do christianismo. A ceremonia terrivel era execntada 
usualmente em publica e solemne f6rma : libertado o panieute pelo poder ou habili- 
dade do exorcista, onvia-se o demouio vencido confessar que era um d^aquelles fabnlosos 
deuses da Antiguidade que tinham impiamente usurpado a adora9&o dos homens. Po- 
rSm a cura miraculosa de doen9as ainda as mais extraordinarias ou inveteradas n&o 
p6de snrprehender-nos, quando nos lembrarmos de que nos dias de Ireneo, pelo fim 
do seculo n, a resurrei92o dos mortos estava longe de ser um case f6ra do commum. . . 
Por «>8te tempo um nobre grego prometteu, por^m a Theophilo, bispo de Antlochia, 
qne se o podessem mimosear com o espectaculo de uma pessoa que em sua presen9a 
resnscitasse, immediatamente se faria christfto. iS atS certo ponto notayel que o pre- 
lado da primeira Egreja do Oriente, com quanto ancioso pela oonversSo do sea amigo^ 
julgasse mail oonv entente recusar este leal e raaoavel desafio* 
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solafao do deserto e do abandono ; nas cidades saqueadas, 
OS templos abandonados e os pedestaes niis das estatuas 
roabadas pelos roraanos esperavara as iraagens dos Cesares 
feitos deuses. Mas se caia em ruinas e pedaQOS o ediflcio 
da naQao grega, a fl6r do seu pensamento resistiria por 
muito ainda i corruptora ac^ao das novas ideas. Na sua 
edade classica enunci^ra a Grecia as maximas da ma is de- 
licada piedade, do mais profando hiimanismo, sem preoc- 
cupagoes sociaes e sem delirios extravagantes : o hon\em 
era ainda feliz e sao ; * com uma forga e originalidade ja- 
mais egualadas, construira a encyclopedia racional e a disci- 
plina normal do espirito. Agora, vasia a scena dos ultimos 
representantes do genio hellenico, depois da morte de Apol- 
lonio de Perga, de Eratosthenes, de Aristarcho e de Heron, 
de Archimedes, Hipparcho e Ghrysippo, de Cameades e 
Parmenio, apenas uns obscuros astronomos conlinuam ainda 
as tradigoes de Alexandria, de Pergamo, de Rhodes. Mas 
se a evolugao dos elementos originaes do genio grego, se o 
principio da sua civilisagao, por ter attingido uma deflni- 
Qao cabal, tombava para a morte, como tudo cae e morre 
assim que logrou cumprir a sua missao : o homem na ve- 
Ihice, as plantas no outumno, e as nagoes depois das glo- 
rias; nem por isso se apagara nas populagoes gregas, re- 
liquias do imperio passado, a educagao hellenica. Satisfei- 
tas e cheias do legitimo orgalho das tradigoes, nao partici- 
pavam das angustias que abalavam esse mando onde se 
revolviam tempestuosamente, como n'um cahos, os elemen- 
tos da nova civilisagao. S6 os puro-gregos nao pediam nem 
necessitavam do christianismo ; e o decorrer dos seculos 
viu-os irem ingenuamente alliando os dogmas christaos aos 
symbolos antigos, e construindo para si uma religiao que 



1 Renaii, Apot. p. 884. 
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do christianismo conservava o nome apenas e as f6rmas 
exteriores d'um rito semi-pagao. 

Foi d'esta Grecia ji historica que n6s vimos urn exem- 
plo em Athenas quando S. Paulo ahi pregou ; encontrimo- 
DOS entao com o cultismo, com uma mocidade caduca, 
cheia de futilidades e requiates. Esses eram por6m os me- 
nos gregos dos herdeiros do hellenismo. anciao em cu- 
jas brancas se reflecte o doirado sol da Antiguidade, o ve- 
nerando aldeao da Beocia, Plutarcho, simples, tranquillo, 
fellz, contente .como uma creanfa, piedoso como um santo, 
forte como um dos varoes illustres cuja historia la escre- 
vendo para exemplo e licQao dos coevos, 6 o monumento 
d'essa nagao heroica, resvalando docemente, extinguindo- 
se sem agonias nem dores nos bragos de uma justa morte, 
euthanasia que 6 como um tepido por-do-sol n'um dia lu- 
minoso do estio. 

Assim terminava a Grecia como apparecera ao mundo, 
piedosa e heroica. A lic^ao que deixava era tao verdadeira 
6 profunda, que nem a fatal necessidade provocada pelas 
revoluQoes dos imperios, nem o phrenesi de extravagancia 
que acommettera o mundo e ia dominal-o para o civilisar, 
podiam progredir livres e independentes. Para que a dou- 
trina do messianismo vingue, mesmo no seio d'essas so- 
ciedades sem caracter nacional, sera mister que renuncie i 
grande chimera do Juizo-final, da Resurrei^ao e da proxima 
chegada do Messias, esperan^as que para S. Paulo conti- 
nham o principio da nova fe. tempo destruiu a hallu- 
cina^ao, e um accidente natural veio breve comecar a des- 
truir a esperanca messianica. 

Quando Joao-Evangelista morreu, a fe profunda dos 
christaos na volta do Messias soffreu um duro choque. Je- 
sus promettera voltar durante a vida do discipulo amado, 
e entre os irmaos era geral a crenga de que Joao nao mor- 
reria. Nao tinha Jesus dito a Pedro : « Nao morrera ; e se 
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eu quero que elle flque ate que eu volte, que t'importa?»* 
Com a morte do Evangelista p6de dizer-se que termina a 
esperanca. messianisrao perde a sua signiflcacao realis- 
ta; e toraando-se por tal f6rina ma is compativel com o 
cultismo dos pensadores, obriga-os a procurai'em os meios 
de conciliar com o hellenismo os principios religiosos im- 
postos ao maximo numero por um estado critico do espi- 
rito, para tentarem formular uma doutrina, a cuja sombra 
se mitigassem os ardores ja incommodes da desvairada 
anarcbia mystica. 



II 



Constitnigao da theologia 

rapido golpe de vista que lauQimos sobre a theoso- 
phia de Philon, * mostrou-nos os traces essenciaes da com- 
binacao do idealismo grego com o mosaismo. Entre os ju- 
deus bellenistas o idealismo servia de chave para decifrar 
OS enigmas biblicos. momento que agora vamos atraves- 
sar mostrar-nos-ba a outra face da combinagao. christia- 
nismo encontrou ji na pregagao apostolica um Messias real, 
em tomo de cuja flgura se agrupam todos os elementos da 
elaboracao religiosa anterior. Se alem era um judeu-belle- 
nista nosso guia, vae sel-o agora um grego que antes de 
christianisar fora platonico. Vamos observar a combinacao 
dos mesmos elementos, mas em propor^oes differentes; a 
letra do Testamento 6 agora, ao inverso do que succedia 
com Philon, quem tem de moldar-se ao idealismo ; e a re- 
ligiao positiva serve apenas como inferior auxilio para es- 
ses espiritos que nao podem elevar-se 4 sublimidade da 

1 Johan. xzi, 83. —> Cap. vi, § ui. 
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gnose. D'outro lado a alma do grego reage contra a ener- 
gia absorvente da transcendencia, protesta contra o mysti- 
cismo, faz quanto possivel para salvar das garras da pre- 
destinaQao a esquecida, a pobre razao humana. Esse pro- 
testo, essa reacfao, embora vencidos pela corrente oppos- 
ta, a consequente e logica, nem por isso foram estereis, 
antes deixaram no imraenso p6lago das doutrinas christans 
uma ordem de ideas de vida, a que em todos os tempos se 
apoiaram os que na Egreja sentiram a realidade das cou- 
sas humanas. 

Vimos espirito da reacfao que caracterisava a nova 
religiao contra as ideas scientificas dos gregos; Clemente 
de Alexandria * terminantemente se oppoe a essa corrente, 
e nos sens Stromatas diz : 

En nao ignoro o qae por toda a parte repetem certos espiri- 
tos timidos e ignorantes. Dizem que basta entregarmo-nos ao estu- 
do absolutamente necessario dos principios da fS, e que um chris- 
tlLo deve repellir todas as outras sciencias, sob pretexto de que s§,o 
superfluas e s6 nos podem fatigar sem fructo, e occupar-nos com 
cuidados estranhos aos da salva^ao. Outros v&o mais longe : pre- 
tendem que a phUosophia se introduziu na vida para desgra^a e 
perdi^ao do genero humano, e que 6 uma inven^So diabolica. Quanto 
a mim, partindo do principio de que o mal ^ essencialmente f unesto 
e nunca p6de por si proprio.dar bons fructos, mostrarei nos Stro- 
m(xt<M que se nao dd. isso com a philosophia, e que tambem eUa ^ 
uma obra da divina Providencia. ^ 

S. Clemente, (ou apenas Clemente, de Alexandria, por 
que a Egreja, contestando-lhe um lugar entre os santos, 
bem mostrou a fraca ortodoxia das suas ideas tao oppos- 
tas, com effeito, ao mysticismo, de Santo Agostinho, o ver- 
dadeiro Padre da egreja latina,) Clemente, digo, attribuia 
no espirito humano um lugar proprio e livre a especulagao 

1 V. a excellente monographia do Abbade Cognat, CI. d*Alex, (Paris, 1859.^ — 
2 8tr(m, I, 4, p. 326. (Oxon, 1715.) 
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scientiflca, delimitando a esphera natural e superior do co- 
nhecimento de Deus. Adraittindo as tres cathegorias em 
que OS gnosticos dividiam os homens (pneumaticos, psy- 
chicos e gnosticos), refutava a predestinagao e essas tres 
castas provenientes d'ella ; oma psychologia profunda mos- 
trava-lhe que essas tres cathegorias nao dividem os ho- 
mens, mas sira constituem o espirito humano, indivisivel 
nas suas faculdades, e portanto completo em cada individuo. 
homem compoe-se d'um corpo (soma) d'um principio vi- 
tal (pneuma) e de espirito (psyche); ^ o principio vital 
une-se ao corpo no acto da geragao e d'esta uniao nasce o 
espirito corporal que preside ds sensagoes e aos sentimen- 
tos. Mas que superiormente caracterisa o homem 6 o 
sopro divino, a alma (psyche), racional, livre, e portanto ca- 
paz de investigagao e de saber (gnosis).^ 

Mais adiante veremos a natureza do conhecimento ra- 
cional e do gnostico, e dentro de que esphera cada um 
d'elles se disenvolve. Por agora basta isto para provar a 
base de psychologia, com que nas ideas Clementinas se de- 
fendia o espirito especulativo. D'essa defeza da philosophia 
e da sciencia provinha uma consequencia, decerto opposta 
is precedentes id6as christans. Segundo os judeo-alexan- 
drinos a vinda do Messias faria disapparecer as nagoes por- 
que todas se converteriam religiosa e socialmente ao divi- 
no Testamento. Esta revela^ao cortava, pois, pela base o valor 
proprio da philosophia e das sciencias anteriores, especial- 
mente das gregas, porque s6 d'essas se tratava. Para Cle- 
mente de Alexandria, a Revelagao, ou nao 6 propriamente 
facto real da tradigao biblica, ou 6 ao mesmo tempo um 
phenomeno de psychologia transcendente, qual em tempos 
modernos vingou entre os hegelianos. Em todo o caso Deus 
nao s6mente se revelou ao povo hebraico, senao a todos 

i Strom, V, 14, (708) ; vi, 8 (774)j vi, 16 (808) — « Ibid. (808). 
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OS povos. Assim como na obra da Greacao caminhou pro- 
gressivamente, assim o fez na economia da Redempcao. 
Nunca deixou o genero humano sem ensino, sem lei, sem 
culto. Os vestigios d'essas revelaQoes priraitivas encontrara- 
se mais ou menos em todos os povos. Depois d'ellas se- 
guiram-se revelagoes mais especiaes : se deu aos hebreus a 
lei e OS prophetas, deu aos gregos a philosophia e os sa- 
bios. ^ Aflnal, na plenitude dos tempos, veio em pessoa en- 
sinar a sua doutrina e os seus preceitos. * Assim, nao s6- 
mente as ideas gregas, mas tambem as leis, asinstitui- 
?oes, OS cultos de todos os povos sao outras tantas revela- 
5oes da divindade. 

Todos OS qae pensaram conformemente 4 raz&o divina, diz S. 
Justino (qae com Aristides d'Athenas, Athenagoras e Clemente, 
estd na brecha contra os mysticos,) sao christaos, embora tivessem 
sido taxados de atbeismo : taes foram eutre os gregos Socrates e 
Heraclito ; entre os barbaros Abraham, Ananias, Mizael, Azarias 
e muitos outros que seria longo enumerar. 3 

A divina doutrina nao e pois a letra de um certo li- 
vro, nem a lei de um certo povo : e o espirito disperso em 
todas as leis e todos os livros. Clemente de Alexandria 
diz: 

AqneUe que, recolbendo as verdades dispersas pela philoso- 
phia grega e barbara, souber resomil-as ua onidade do sjstema 
divino, poderd sem perigo contemplar o verbo perfeito que 6 a ver- 
dade subsistente. * 



Retratando assim o genio da propria phisionomia, o 
padre alexandrino mostra-nos a interpretacao latitudinaria 

1 Sirom. i, 5, 6 (831-6;j vi, 5 e 8(761,771), vn, 3 (889). —3 Ibid, vn, 8 (834, 6). 
^ 3 I, Apol, $46,-4 Strom, i, 13 (349), 
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que a id6a messianica soflreu ao encontrar-se com a phi- 
losophia grega : esse catholicisrao humanitario e essa reve- 
lac3o psychologico-historica eram as dos stoicos, a quern o 
doutor da Egreja segue ainda na sua doutrina da liberdade 
da Razao, como observaremos no logar proprio. 

Esta defeza da philosophia, e portanto do genio racio- 
nalista e scieatifico revelado pelos gregos na sua histo- 
ria, conduz Clemente de Alexandria a determinar as rela- 
5oes da sciencia e da fe, e a esphera propria de cada uma, 
por f6nna que o espirito moderno, apesar de munido de 
instrumentos bem mais delicados, nao pode acaso ainda 
exceder. 

CoUocado entre os gnosticos e os fideistas, entre os que 
subordinavam a sciencia A fe, a razao i revela^ao, e que 
n'esse caminho chegavam a accusar de peccadoras a scien- 
cia e a razao; entre estes e os primeiros que despreza- 
vam a f6 em nome da sciencia, Clemente tinha duas dou- 
trinas, uma exoterica contra os gnosticos, outra esoterica 
contra os fideistas. Oppondo-se a estes, nao s6 affirmava a 
realidade e a virtude da razao humana, como que a consi- 
derava indispensavel para attingir a verdadeira f6. Entre 
crer na tradicao das Escripturas de um modo exoterico 
e litteral, e o conhecer a tradigao esoterica e mysteriosa 
revelada pela allegoria ha uma profunda differenga: 

A catechese 6 apenas, qual outro leite, uma primeira alimenta- 
9&0 da alma; o solido repasto i a contempla^Ho dos iniciados, 
came e o saague do Verbo, isto 6 comprehensao do poder e da 
essencia divina. ^ Esse verdadeiro crente ^ o gnostico ; e a gnose 
6 uma firme comprehensSo da verdade, quejpor meio de razdes cer- 
t(M e invariaveis nos leva ao conhecimento da causa. . . ^ Nao 6 a 
f^, mas sim a fS unida & sciencia, a que sabe discernir a verdadeira 
da falsa doutrina. ^ Fieis sao os que litteralmente creem nas divi- 
nas escripturas ; gnosticos sao os que, profundando-lhes o sentido 

^ 1 Strtm, V, 10 (685;. —8 Ibid, vi, 18 (825).— 3 Ibid. 1,^6 (336). 
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interior e abscondito, conhecem a verdade inteira. ,. 86 o gnoetico 
i verdadeiramente piedoao. * 



Assim, pois, os dictames da razao sao indispensaveis i 
verdadeira fe; e portanto esta nao os p6de contradizer. 
Como d'outro lado a razao 6 certa e invariavel, a ft pecca 
desde o momento em que pela intervenfao arbitraria, ir- 
racional, milagrosa, d'uma Revelagao divina, pretenda des- 
truir a estabilidade das cousas da razao, condemnando o 
homem ao aniquilamento e lanQando-o no mysticismo. 

Mas nem por isso a Razao basta, e a verdadeira f6 
consiste em crer na Sabedoria de uma ordem de cousas 
mysteriosas e indecifraveis, reconhecendo assim os limites 
naturaes da razao humana. Essa fe actua a seu turno sobre 
OS conceitos da razao, que sem ella nao poderao tampouco 
ser verdadeiros ; por isso Clemente responde agora aos gnos- 
ticos: 

homem nSlo adquire a verdadeira sabedoria senHo quando 
escuta OS conselhos d'uma yoz prophetica que Ihe descobre a ma- 
neira porque foi, ^ e serd tudo quanto existe. A verdadeira gnose 6 
aquella que, transmittida oralmente a um pequeno numero de apos- 
tolos, oralmente chegou at6 n6s. 2 

Esta linha, por6m, com a qual Clemente ligava o sys- 
tema das suas id6as ao systema dos sentimentos christaos 
era tenue de mais para que o espirito mystico deixasse de 
protestar contra o heilenismo do doutor. Accusavam-no de 
depreciar de mais a f6 em proveito da gnose, e de exagerar 
a perfeigao intellectual e moral de que o homem 6 sus- 
ceptivel n'este mundOj alliando ao principio christao da re- 
velafao emprestimos tirados do stoicismo e do neo-plato- 
nismo. 

1 Sinm, vn, 1 (828;. — 2 ibid, vi, 7 (771). 
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Era decerto fundada esta accusagao, na qual duas cou- 
sas DOS revela a analyse : primeiro, o estado a que che- 
gSra racionalismo grego ; segundo, o estado historico dos 
espirilos; e proseguindo o nosso estudo vamos observar 
como OS phenomenos comprovantes d'esse estado, dando-se 
no espirito de Clemente, se oppoem is conclasoes raciona- 
lislas fonnuladas por esse mesmo espirito. As obras do 
doutor de Alexandria contem em si d'esta f6rma a historia, 
e sao seu mais eloquente docmnento. 

Se a razao humana 6 certa e invariavel, se e impossi- 
vel chegar A verdadeira fe sem ella ; a sua natureza parti- 
Iha, porlanto, necessariamente da natureza das cousas di- 
vinas, e nao 6 decerto a fragil e peccaminosa tenta^ao dos 
mysticos. Zenon tinha dito que o espirito humano, fra- 
gmento da alma divina, s6 a Deus p6de ser comparado : vi- 
ver conforme a razao 6 pois viver virtuosamente. — Tradu- 
zamos isto em linguagem alexandrina : a alma divina nao se 
fragmenta nem reside substancialmente em lugar algum 
embora esteja essencialmente em toda a parte ; d'outro lado 
sao cousas distinctas a razao e a gnose, a sciencia e a fe; 
6 sd pela gnose o espirito humano p6de comprehender a 
razao absoluta. Feita esta necessaria distincgao, vejamos 
como nas id6as de Clemente se encontra a liberdade stoica. 
N6s ji sabemos que o gnostico nao 6 simplesmente o crente, 
mas sim aquelle que chegou i comprehensao dos myste- 
rios divinos pela vereda segura da razao e da sciencia. 

Que cubram de ignominia, diz Clemente, que o desterrem, 
que o despojem de sens bens, que mesmo Ihe arranquem a yida, 
nnnca poderHo roubar-lhe a liberdade. ^ E maior do que o mnndo, ^ 
e o unico verdadeiramente sajito ; ^ e como egual aos anjos n&o 
carece de auxilio. ^ Pela sua communhHo com Deus, o gnostico tor- 
na-se um Deus. ^ Salvador, o fUho umco do rei universal, o ca- 

1 8tnm, TVf 7 (587;.— S Ibid, u, 80, (494).— 3 Ibid, iv, 85, 6 (637,48;.^< Ibid. 
vn, 18, 14 (881,3). — $ Ibid, tv, 83 (638;. 
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racter (xaraxterJd&gloriBL diviiia imprime n'elle a saa propria ima- 
gem, habita dentro d*elle, torna-o sen similhante, de sorte que o 
gnostico vem a ser a terceira imagem de Deus, parecida quanto 
possivel k segunda, a Esse que ^ a verdadeira vida e a fonte da 
nossa yida. ^ 

Assim, a liberdade da razao, prov6m em todo o caso 
d'um facto estranho e superior a ella : do facto de existir 
um architypo do qual ella 6 representacao sensivel Que 
esse architypo seja Id6a ou que, pela symbolisacao das 
abstracgoes effectuada pela religiao alexandrina, seja Deas, 
essa questao e relativamente indifferente n'este momento ; 
6 que nos cumpre bem consignar agora 6 a tentativa de 
conciliacao entre o racionalisrao e a transcendencia, tentada 
por Glemente de Alexandria. 

As similhancas que para muitos existem entre o neo- 
platonismo de Plotino e a doutrina Clementina sao no pa- 
recer de outros, e no nosso, puramente exteriores. Com 
effeito, idealismo de Plotino era emanatista, e esta cir- 
cumstancia estabelece desde logo uma differenga funda- 
mental entre elle e a theodic^a Clementina. A id6a de um 
Deus, principio consciente e vontade, id6a recebida do ge- 
nio hebraico; de um Deus superior a Natureza e is suas 
leis, por isso que o Todo 6 um acto da sua; vontade e uma 
creacao sua; se de um lado destroe pela base a immanen- 
cia como Plotino a deflnia, do outro reage contra a absor- 
pgao contemplativa a que levava o neo-plantonismo, exacta- 
mente porque esse Deus- Vontade 6 ao mesmo tempo o 
Summo Bem, e como tal identico 5 razao humana que sd 
completamente se possue a si propria quando 6 illuminada 
pela graca divina. 

Este systema de reciprocas correcfoes, de compensa- 
Qoes, de delimita^oes constantes entre elementos de origans 

i Strom, vn, 8 (887^ 
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tao oppostas, tao incongruentes ; este systema que 6 o 
exemplo mais genuino e elevado da fermentagao moral 
produzida pela proximidade e pelo contacto de povos tao 
differentes em indole, tao diversos em edade civilisada e 
em educagao, representa completamente os tra?os geraes 
da sociedade religiosa de Alexandria; e prova-nos, d'um 
lado no engenho das combinagoes, do outro na instabilidade 
das consequencias, e a final no esquecimento em que caio, 
at6 onde era capaz de ir o genio grego, e como foi impos- 
sivel fundir com o seu racionalismo o transcendentalismo 
oriental. 

Se n3o tivessemos visto a influencia directa que as re- 
volugoes sociaes e ethnologicas produziram na moral grega 
a partir do IV seculo especialmente, se portanto conside- 
rassemos o neo-platonismo como a genuina conclusao d'a- 
quillo a que em historia ideal consideraraos como a natural 
evoluQao do genio liellenico, a Grecia nao mais seria essa 
excepcao que a sua historia anterior nos mostra que foi : 
a unica raga capaz de resolver os mythos primitivos em 
concepQoes racionaes, passando por uma epocha de mono- 
theismo e de religiao transcendente, sem ahi estacar e pa- 
rar como succedeu em toda a Asia. Ainda que assim opi- 
nassemos, a energia com que o stoicismo defendia, como 
quer que o fizesse e fossem quaes fossem os graos de 
combinaQao com um deismo que andava na carregada 
atmosphera de Alexandria, com que o stoicismo defendia, 
dizemos, a independencia da razao humana, bastava para 
nos precaver contra essa doutrina. leitor conhece porem 
assaz systema que nos tem guiado n'esta historia e dis- 
pensara de certo que o repitamos aqui. 

idealismo neo-platonico, a serem essas as novissima 
verba da Grecia, teria levado a Europa a um estado ana- 
logo ao da India, porque nada se assimelha mais ao bud- 
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dhismo do que a doutrina de Plotino. * Deus 6 o principio 
d'onde tudo emana e por isso necessariamente anterior a 
tudo ; como primeiro principio, de cousa algama necessitou 
para que fosse. £ por si mesmo e em si mesmo. Como tal 
k absolutamente um e simples, e por isso inaccessivel k 
razao, porque a razao s6 conhece os seres pelos seus attri- 
butos; ora todos [os attributos sao incompativeis com a 
idea de primeiro principio, porque esse attribute demanda- 
ria uma causa. Por isso Deus nao p6de ser nem qualifi- 
cado, nem definido, nem denominado, nem pensado: por- 
que defmil-o seria determinal-o. E o determinado deixa por 
isso mesmo de ser o Uno, o Simples, o Primeiro. — Tudo 
quanto existe e uma emanagao do Uno, que primeiro en- 
gendra a intelligencia, a qual produz a alma universal ou 
demiurgo (Jesus, no christianismo neo-platonico). A alma 
humana 6, pois, como tudo o mais, emanacao de Deus e 
assim uma parte de Deus. Conhecer Deus, comprehender o 
Inflnito, e ser em si mesmo o Inflnito. 

Esta identiflcagao pantheista do sujeito com o objecto, 
do que conhece com o objecto conhecido, esta simpliflca- 
Qao do principio pensante mantido na sua pureza original 
ii parte de tudo quanto nao e divino, produz o extasis ou 
enthusiasmo ; e assim, nao e propriamente o homem nem 
a razao humana quem conhece Deus, sen5o o principio 
divino que estS no homem; e a condlQao d'este conheci- 
mento e o extasis, isto e, uma faculdade impessoal, onde 
eu se perde, identificando-se com o sen objecto. 

Facihnente se est4 vendo ate que ponto o christianis- 
mo de Clemente de Alexandria podia acompanhar o neo- 
platonismo. A deflnicao de Deus como Prime ira-causa, 
como a Idea da Id6a da theologia de Philon, era decerto 
um dos pontos em que toJos os christaos hellenos e mes- 

1 V. J. Simon, v.^ Plotin, no DicG* dt» «c. phU, 
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mo quasi todas as escholas gregas concordavam. Mas, pe- 
rante a identificaQao pantheista do sujeito e do objecto 
protestava o realismo psychologico do Deus biblico, no ter- 
reno propriamente transcendente ; e perante as consequen- 
cias positivas d'essa identificaQao protestava a firmeza da 
moral stoica na alma grega do doutor alexandrino. Deus e 
com effeito a Unidade pura, dizia elle, e portanto innomi- 
navel ; f6rma, movimento, situaQao e s6de sao cousas im- 
possiveis de attribuir-lhe embora se achem nas Escriptu- 
ras: 

Como fallar do que nem 6 genero, nem especie, nem differ en^a, 
nem individao, nem nomero, nem um accidente qnalqaer, nem qual- 
qner coasa qne possa ser a causa d* am accidente? Tamponco se 
p6de dizer que seja nm todo, porqae o todo sappoe a qaantidade, 
nem partes porqae o Uno exclae todas as divisoes. Se asaalmeu- 
te Ihe chamamos Um, Bom, Intelligencia, Ser, Pae, Deus, Creador, 
Senhor, n&o ^ nenhum d* esses o sea nome verdadeiro, e s6 osamos 
assim por falta de oatro com que melhor fixemos o pensamento. A 
sua comprehens&o escapa & raz§,o ; nem podemos percebel-o, nem 
demonstral-o. ^ 



Essa substancia, essa intelligencia, essa forga, essen- 
ciaes i natureza divina, estao acima das condiQoes de toda 
a substancia, de toda a intelligencia, de toda a for^a pro- 
pria dos seres contingentes. Tudo existe com referenda a 
Deus, mas Deus em si nao tem medida commum com os 
seres e nada ha n'elle univoco com as propriedades da na- 
tureza contingente. Creou tudo o que existe e flcou incom- 
municavel. Entre a natureza divina e a humana nSo ha 
identidade, ha apenas similhanca. homem, creado & ima- 
gem de Deus, e por este titulo ser racional, p6de elevar- 
se at6 um certo conhecimenlo do seu auctor. Ha porem 

i Afom.T, 11(696). 
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um grSo de conhecimento de Deus inattingivel para a ra- 
zao natural do homem : 6 o conhecimento sobrenatural que 
e um dom gratuito de Deus, que 6 a sua GraQa. homem 
une-se a Deus, participa da existencia divina, mas sem dei- 
xar de ser homem. gnostico, homem, apesar de limpo 
de todo peccado, nao se torna Deus por natureza, tor- 
na-se filho de Deus, e Deus por adopcjao. 

D'este modo a visao beatifica se concilia com a reali- 
dade da razao ; e Deus pode ser comprehendido sem por 
isso homem perder aquillo que o torna um ser real e vivo. 
Esta refutaQao do mysticismo, quer do neo-platonico quer 
do fideista christao, assenta sobre uma especie de com- 
promisso entre as duas ordens divina e humana, e des- 
cende assim em linha recta das ideas dualistas que em to- 
dos OS sens momentos presidiram a composicao do chris- 
tianismd. Nao que a razao humana se opponha, nas ideas 
Clementinas, a razao divina; combinam-se, pelo contrario, 
n'lun equilibrio que e decerto a mais pura e elevada con- 
cepgao da moral religiosa alexandrina. Mas nem por ser 
moralmiente a mais pura, e metaphisicamente a mais so- 
lida; e com motivo o espirito christao accentuou decidida- 
mente a dualidade e a opposiQao da gra^a e da razao, do 
espirito e da came, da predestinagao e da liberdade; vo- 
tando pelo idealismo neo-platonico contra o stoicismo, pela 
absoluta omnipotencia do Uno em todas as cathegorias, 
pela contempla?ao beatifica, fonte unica da verdade, e ter- 
minante condemnaQao das ideas racionaes de lei e de or- 
dem. A f6, tanto mais excellente quanto mais absurda, eis 
ahi que fundadamente ganhou a ultima victoria. 

Um rapido exame de alguns dos pontos principaes 
ou mais apparentes, onde o genio de Clemente de Alexan- 
dria luctou em vao para coordenar as verdadeiras opposi- 
Qoes que s&em dos princlpios cbristSoSi nos mostrari si* 
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multaneamente a instabilidade dos compromissos e a ne- 
cessidade da victoria do espirito mystico. 

dualismo do espirito e da carae, separafao da al- 
ma e do corpo, e um dos principios d'onde mais pronun- 
ciadamente sie, no terreno moral positivo, a phisionomia 
propria d'esta revoluQao religiosa, cbmegada na Grecia por 
Socrates, (se e que a movimentos d'esta ordem se podem 
marcar datas,) e consummada pelos theologos alexandrinos. 
A separacao da alma e do corpo, e do homem em carne e 
espirito, atacando por mn lado todo o sjstema das id6as 
monistas da philosophia grega, trouxe comsigo uma tal serie 
de erros no terreno scientifico e de equivocos no da mo- 
ral, que vinte seculos tem bastado apenas para que o es- 
pirito humano possa de novo collocar o problema n'um ter- 
reno racional. Para toda a philosophia alexandrina christan 
corpo e como que um morredouro involucro dentro do 
qual Vive independente a alma, sopro divino; a sua natu- 
reza senao divina, pelo menos obra de Deus, di & alma 
uma decidida supremacia ; e o homem na dualidade. da sua 
constituiQao natural e verdadeiramente um microcosmo; 
dentro d'elle estao, d'um modo com certeza diverso, mas 
at6 certo ponto analogo, a cidade de Deus e a cidade dos 
homens, o ceo e a terra. Por outro lado, a tendencia pes- 
simista, que no dizer de Schopenhauer 6 essencial e inse- 
paravel do sentimento religioso, e que no irrefragavel di- 
zer da historia foi o principal caracter da revolu^ao chris- 
tan, levava os espiritos a aborrecerem o mundo com a 
esperanca no ceo, e portanto a condemnarem a came como 
inimiga do espirito. As monstruosidades da vida asceta sao 
n'este caso, para a vida individual, o phenomeno corres- 
pondente ao aniquilamento mystico para a vida social. 

Mais uma vez n'este ponto a doutrina Clementina nos 
mostra que, se as ideas religiosas do Oriente podiam, por 
motivos de ordem bistorica, juxtapOr-se ao genuino espirito 
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grego, nao podiam par6m combinar-se organicamente com 
elle ; e que n'essa lucta de ra?as, os problemas de ordem 
moral haviam de ter uma solu?ao correspondente i dos 
problemas de ordem social ou politica. Aquillo que o dou- 
tor alexandrino suppunha uma estavel combinagao, era um 
amalgama apenas; e esse amalgama, embora conservado nos 
livros e na piedade sSbia da aristocracia ecclesiastica, de- 
positaria da cultura intellectual nos tempos barbaros que 
se seguiram, nunca podia tornar-se um sentimento popular, 
porque o povo no seu instincto 6 sobretudo logico, e intei- 
ramente adverso 5s subtis distinc^oes dos doutores. 

Nas ideas de Clemente de Alexandria o homem com- 
poe-se de dois principios diflferentes sim, mas nao oppostos ; 
pelo contrario, entre a came e o espirito ha uma admira- 
vel harmonia e uma unidade maravilhosa. corpo e o ve- 
hiculo, e como tal nao p6de deixar de ser providencial- 
mente adequado is funcQoes para que foi creado. 

Isto, assim dito, destruiria com eiBfeito o dualismo, lan- 
Qar-nos-hia em plenas ideas gregas, e o mysticismo e a 
penitencia, feigao sentimental a mais pronunciada da pie- 
dade christan, disappareceriam. Nada d'isso porem suc- 
cede, porque o vehiculo (embora como tal devessemos sup- 
pol-o inteiramente passivo) tem ao contrario vontade sua e 
tendencias accentuadas; como vehiculo , e uma occasiao e 
lugar de peccado ; * mas a occasiao e o lugar nao involvem 
responsabilidade, que ficaria ainda assim inteira & alma. 
E porem mais : 

£ nma causa de peccado • . . obstacolo i virtade e prislo para 
a alma, porque contra ella se ergue sempre rebelde e prompto a 
transviar-se no peccado. ^ 



1 Strom, vn, 7—19 (864,880)— « IMd. vi, 16 (808;. 
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Dir-se-hia pois que o dualismo estS doutrinalmente fun- 
dado e que com razao pedem a morte os sectarios de Ter- 
tuliano, e se flagellam todos os mysticos : nao 6 comtudo 
assim. Voltamos ao ponto de partida : 

E tuna impiedade condenmar a came porqae os org&os foram 
formados e dispostos para adqnirir a sciencia (a constrn^&o do vehi- 
culo ^ providencial) e os membros combinados para praticar o 
bem. 1 



Se por6m observamos que a acquisigao da sciencia e a 
pratica do bem eram d'esses actos que a philosophia ale- 
xandrina attribuia & alma (psyche) e nao ao corpo (phisis), con- 
cluiremos que o doutor collocava a quest ao fora do terreno 
proprio, para nao concordar com os ascetas, cousa que de- 
certo repugnava ao seu espirito ainda grego. que a nosso 
humilde ver s4e das doutrlnas Clementinas 6 a id6a de um 
corpo inerte, de uma came incapaz de peccado nem de 
virtude. 

peccado e a virtude sao obras espirituaes, e no saber 
se a alma humana 6 capaz de optar entre ellas, e se por- 
tanto 6 digna de pena ou premio, esta a verdadeira questao 
em torno da qual se hao de agitar todos os problemas da 
philosophia, do direito, da moral, da politica, desde a epo- 
cha a que nos referimos at6 nossos dias. 

A idea de um Dens omnipotente e omniparo, Vontade 
creadora e directora do Universo, conduz directamente o es- 
pirito 4 idea de predestinacao, sob a qual gemeu e geme 
ainda o Oriente. Esse Deus, por6m, nao 6 com certeza o 
alexandrino ; e n6s mesmo, na pequenez e na insufBcien- 
cia d'este esboQO, tivemos j4 occasiao de ver o modo 
como Deus phantastico producto da incandescente imagi- 

i Strwm. xy, 96 (688^. 
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nacao, do fervido sentimento hebraico, adquirio ao nacio- 
nalisar-se europea, urn pedestal de deflniQao metaphisica. 
Ora se d'um lado a predestinagao e a graga caracterisam 
fortemente a religiao biblica ; do outro, a idea de um livre 
arbitrio, de uma responsabilidade dentro dos limites da or- 
dem, qual vimos no tlieatro classico, 6 aquella que por ex- 
cellencia unica se pode chamar grega. 

Conciliar a Ordem com a Liberdade, marcar a esta a 
esphera propria, foi o que a intuigao grega adivinhou, e o 
que a philosophia tinha pelo menos indicado, conside- 
rando o Fado como o systema de leis naturaes-racionaes 
inalteraveis; para alem das quaes, mas nao acima nem 
abaixo d'ellas, ficava o corpo de intuigoes do sentimento, 
indecifraveis para o espirito humane, mas incapazes de des- 
truirem as verdades racionaes, sobre que se fundavam as 
sciencias. 

Conciliar por6m a esphera racional e a liberdade hu- 
mana com a idea do Deus biblico, 6 a tentativa que em si 
mais decididamente prova o caracter inorganico ou illogico 
do movimento alexandrino. Para os que, como Clemente, 
vivamente sentiam a realidade livre da alma humana, a 
omnipotencia divina reduz-se de facto a uma pura virtuali- 
dade ; e a graga perde o caracter realista que tem para 
OS espiritos genuinamente christaos, perdendo aquella phi- 
sionomia de revelagao positiva e phisica, de exaltagao ex- 
tat ica, de visao prophet ica, como a que converteu S. Paulo, 
como a que nos descreve Philon, e que enche de milagres, 
de visoes toda a Edade-media. A graga 6 para o gnostico, 
no dizer de Clemente de Alexandria e na opiniao universal 
das almas piedosas e de todos os profundos espiritos, essa 
comprehensao transracional da existencia de uma ordem di- 
vina, essa f6, sem a qual nao ha decerto nem verdadeira 
virtude, nem sciencia completa. 

Piziam os gnostjcqs (os hereticos) que §6 as almas 



318 UELLENISMO E A CIVIUSACAO 

predestinadas eram capazes de attingir esse estado de 
gra^a que 6 em si a cathegoria mais elevada da sciencia; 
e contra elles Clemente de Alexandria, o stoico, dizia com 
OS stoicos que esse estado e a disposigao permanente da 
alma, goveraada pela razao durante a vida inteira. * Esta 
doutrina tomaria inutil e at6 inconcebivel a intervencao 
real da vontade divina, e assim destruiria no Deus alexan- 
drine a phisionomia que elle herdara da tradi^ao biblica. Cle- 
mente, como christao, adverte, por6m, logo : 

As boas inclinaQoes da vontade, a perfeita escolha nas ac^oes, 
serao comtado perdidas se as nao fecundar a gra9a divina *, o con- 
corso da vontade ^ necessario mas nslo basta ; mas tambem n^o 
p6de haver salva9ao pela gra^a sem boas obras. ^ 



Mas se Deus e omnlpotente, e permanentemente exerce 
a sua vontade imperscrutavel no Universo, por que ha 
dois destines para os homens? ou havera duas vontades em 
Deus ? 

N&o ; a vontade de Dens ^ nma 86 ; i que sejamos os obreiros 
da nossa salva^ao... ^ peccado prov^m de ignorancia, on de 
impotencia de cnmprir o dever ; mas como 6 do arbitrio bumano o 
adqoirir a sciencia e conformar a sua ezistencia com eUa, o pec- 
cado 6 sempre voluntario. ^ 

Basear assim no peccado o livre arbitrio humano, ba- 
nir portanto a possibilidade de falta na alma puramente 
virtuosa, 6 um dos tragos que mais prende a nossa admira- 
Cao por esse grande espirito de Clemente, verdadeiramente 
santo, apesar de expulso do calendario romano. A doutrina 
que depois veio a prevalecer no christianismo, a doutrina 



1 Padag. i, 13 (159)— « Strom, v, 1, 18 (647,96) j iv, 24 (633; ; vi, 12(788) — 
3 Ibid, y, 21 (698;. — 4 u, 15 (462,3;. 
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do peccado-original defendida por Santo Agostinho, vem 
ainda conflrmar a historia, mostrando-nos como a barba- 
risagao das ideas religiosas caminhava a par das victorias 
politicas dos barbaros. 

A vontade de Deus, dizia Clemente, e que sejamos os 
obreiros da nossa salva^ao; a sua graga fecunda a nossa 
sciencia. Esta doutrina, assim exposta, na sua genuina ex- 
pressao philosophica, nao daria por6m a signiflcagao com- 
pleta das ideas Clementinas, nem o verdadeiro retrato do 
estado da consciencia religiosa. Fallou primeiro o philoso- 
pho, vae fallar agora o sectario: aproximando e compa- 
rando as palavras de ambos veremos a incongruencia do 
amalgama, e como foi impossivel reunir n'um mesmo ser o 
Messias e o Logos, unificar Jahveh e o Absoluto. 

N6s ja vimos em que lugar secundario o doutor ale- 
xandrino coliocava a f6 espontanea e simples. Atacando 
n'esse momento o fldeismo, Clemente s6 a gnose attribuia 
OS verdadeiros caracteres da fe. Repetindo Epicure e Aris- 
toteles, definia-a uma antecipagdo do pensamentOj a que o 
espirito adhere; e assim, se no primeiro momento a acQao 
do espirito 6 passiva, espontanea e irreflectida, no segundo 
e pelo contrario activa, porque a adhesao 6 um acto mo- 
ral, um assentimento livre; e a essa adhesao e indispensa- 
vel a sciencia. Nao e por6m s6 isto a fe ; e por isso 6 
mister nao desprezar temerariamente a fe ingenua e sim- 
ples como cousa vulgar e sem prego. A akna reconhece 
Deus por tres modos differentes: pela intuigao (empha- 
sis), pela deducQao (diaphasis), e pelo sentimento (peri- 
phasis); modos que correspondem 5s tres faculdades do 
espirito: a intellegencia (nous), a razao (logos), e o co- 
ragao (pistis). * A verdadeira fe e aquella que simultanea- 
mente possue estes tres caracteres ; e Deus, objecto da ver- 

1 Strom, a, 3 (p. X13 e aegg,) 
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dadeira fe, nao p6de ser definido, porque abracando a in- 
telligencia, a razao e o sentimento, nao cabe na compre- 
hensSo de nenhuma d'estas faculdades isoladamente. 

Dens al^m d^isso nnnca p6de ser objecto do nma defini^ao 
scientifica, porqne a demonstraQ&o s6 p6de ter logar por meio de 
verdades anteriores. Ora nada existe antes d'Aqaelle que nao pro- 
veio de coasa alguma. 86 pois nos 6 licito chegar & intelligencia 
d*esse Indefinivel e Innominavel pela gra^a e pelo Yerbo que uni- 
camente n*elle residem. ^ 

Eis, porlanto, chegado o momento de conjuncQao das 
duas correntes, da grega e da oriental; basta a revelagao 
do gnostico, a revelagao psychologica, pelo sentimento e 
pela razao? Nao basta; de oiitra f6rma Qemente nao teria 
sido christao ; pois o que muito especial e exclusivamente 
caracterisa o christianismo e a revelagao real, e a tradiQao 
biblica e apostolica. 

que torna cousas distinctas o conhecimento pela fe, 
e conhecimento scientifico e o terem por base, este a 
sciencia, aquelle a evidencia. flel esti tao certo da ver- 
dade d'aquillo que cr6, como o estd o sabio do que sabe; 
mas a certeza scientiflca assenta sobre provas, a certeza 
da f6 assenta sobre a author idade. £ como a fe se nao 
funda sobre a razao, dispensa provas quanto i sua verdade 
intrinseca. Ha obrigagao de submeter a intelligencia logo 
que estS estabelecido que Deus fallou, mesmo quando se 
nao comprehenda como isso podesse ter-se dado: 

£ principio de nossa dontrina que, tendo o Senbor fallado em 
diver sas occasioes e de diver sas maneiras, pelos propbetas, pelo 
Evangelbo e pelos Apostolos, i elle quern nos conduz da origem 
ao fim da sabedoria. Se se quizesse deduzir de alguma parte este 
principio, elle deixaria de o ser. A f^ serve-nos de regra para de- 

1 /bid. V, 19 (695). 
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cidir todas as questoes. Mas as cousas em qnestSo n&o podem tor- 
nar-se principios de soluQao porqne llies falta a verdade objectiva. 
Assim, se com a f6 abra^amos nm principio impossivel de demons- 
trar, tiramos necessariamente d'elle as proprias provas, e a voz 
do Senhor nos ensina a Verdade. ^ 

Eis ahi, pois, destriiido pela base o laborioso ediflcio 
do espirito do gnostico. theologo alexandrino topando 
de face com o realismo cru da revelaQao litteral, tern de 
curvar a cabega, e de como que desculpar-se das conclu- 
soes, caindo do alto da sua forte philosophia, da sua tao 
lucida psychologia, n'essa emmaranhada teia de sillogismos 
com que a Escholastica pretendeu provar aquillo que ape- 
nas se sente: a fe. Quanto mais simples, eloquente, ver- 
dadeira, humana, era a exclamagao de Tertuliano: credo 
quia absurdumt Porque a decisiva e final conclusao do 
montanista, e a definigao do apostolo, Slultitia prcedicatio- 
nis, resumem a laboriosa construcgao do sabio. A f6, que 
primeiro assentava na revelagao espontanea do espirito, 4 
qual depois a razao adheria, e que o coracao por sua vez 
engrinaldava de enthusiasmo e de amor, era uma gnose, e 
gnostico a imagem de Deus : que resta agora em lugar 
de tudo isso? A authoridade, a letra, a tradigao que breve 
hao de converter tudo n'um pharisaismo. 



Ill 



Principios religiosos dos tempos modernos 

Hegel, cujo idealismo e por tantos lados similhante ao 
alexandrino, foi porventura o ultimo de todos os que, du- 
rante seculos, viram n'esta combinagao de ideas religiosas, 

1 Strom. VI, 11 (786). 
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consequencia de causas de ordem historica, uma expressSo 
de logica transcendente. Interpretando a letra do chris- 
tianismo por uma nova allegoriUy o philosopho allemao p6de 
sem duvida ser considerado como o ultimo Doutor da Egreja. 
Para o hegeliano o christianismo s6 pode ser verdadeira- 
mente comprehendido depots que se formula a antitbese do 
ethnicismo e do monotheismo; e todos os elemeutos de erro 
na doutrina christan s3o lapsos ou na substancia abstracta 
ou no subjectivismo abstracto, no espiritualismo ou no na- 
turalismo, no gnosticismo ou no ebionismo, no paganismo 
ou no judaismo. * 

Esses lapsos sao a nosso ver necessarios e constitucio- 
naes da doutrina por isso que representam a acgao e rea- 
cc5o dos dois elementos que servem a formal-a ; e esta 
opiniao era at6 a d'aquelles christaos que diziam: opportet 
hoereses esse. Durante os quatro primeiros seculos do chris- 
tianismo nao ha porem hereges, por isso que nao ha corpo 
de doutrinas ortodoxas: o sentimento religioso e a theolo- 
gia oscillam de accordo com as exigencias moraes indivi- 
duaes, e com as tradigoes da eschola, em torno do mes- 
sianismo e da id^ da encarna^ao do Logos. Quando o so^ 
nho grandioso do Juizo-final teve de desvanecer-se perante 
a obstinaQao com que o mundo teimava em existir, os mii- 
lenaristas ficaram de parte isolados e poucos, da mesma 
f6rma que jd na Jud6a tinham flcado os ebionitas ; e o sen- 
timento religioso transportou para os destinos da alma in- 
dividual que ate ahi passara como renovagao real do 
mundo e sorte proxima da humanidade. * A loucura fideis- 
ta e mystica, o phrenesi do acabamento, principios da pre- 
ga?ao de S. Paulo, encontravam nas tradigoes hellenicas 
um elemento de opposicao que terminaria por eliminal-os, 
se as condiQoes sociaes impellindo o espirito culto.na fatal 

i v. Roeencnuiz, Hegd, p. 115,—* V. Reaan, Z^wre 4e Job, (dj^ ad.^Lxzzyz. 
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pendente do pessimismo, nao ordenassem o contrario. A 
historia de Synesio * e cheia de licQao a este respeito. 
Convertido ao christianismo no IV seculo 6 eleito bispo J 
rejeita porem a nomeagao por ser casado e philosopho' 

Deus em pessoa, a lei, e a mSo de Theophilo (bispo de CoM- 
tantinopla) deram-me mna esposa ; e declaro e affirmo que nem 
quero separar-me d'ella nem viver furtiva e adulteramente. Que- 
ro e desejo ao contrario ter bellos e numerosos filhos. . . Nonca me 
sujeitarei a acreditar que a alma foi creada depois do corpo ; nun- 
ca direi que o mundo e todas as suas partes devem acabar. Creio 
essa resurreiQ&o de que tanto se falla uma cousa iheffieivel e mjs-^ 
teriosa, e estou bem longe de partilhar a tal respeito as opinioes 
vulgares... Se as leisdo episcopado me consentem essa liberdade, 
poderei ser bispo contuiuando a philosophar, n§,o ensinando cren- 
^as que nao tenho... mas se se disser que e necessario mudar n^ 
hesitarei : a verdade 6 amiga de Deus, per ante quern eu quero es~ 
tar sem mancha. ^ 

Os bispos do Oriente acceitaram as condigoes e Syne- 
sio foi bispo, conservando a esposa e a liberdade das suas 
opinioes. 

Esta anarchia religiosa era por6m incompativel com a 
missao que o christianismo tinha a disempenhar na Europa, 
e cada dia mais se pronunciava a idea da necessidade de 
formular o Canon, e de regulamentar a autlioridade da 
nova religiao, pois que ella passara do terreno puramente 
moral individual para o terreno pratico da sociedade e das 
instituiQoes. Santo-Agostinho personalisa este terceiro me- 
mento da existencia do Christianismo, que tivera em San- 
Paulo revelador, depois em Clemente o theologo ; e com 
Santo-Agostinho come?a a historia da Egreja e a da reli- 
giao christan nos tempos modernos. Os dogmas e os sacra- 



i V. p. 238 d'este livro. — 2 Synes, eplsoop. Oper, p. 246; ap, Vill«main, Eloq* 
ehrit. p. 215 e segg. 
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mentos que at6 ao IV seculo fluctuavam indeterminados 
como materia religiosa por congregar, at6 ao ponto de que 
a Trindade, a Predestinafao, o Baptismo e a Eucharistia 
sao cousas ou vagas ou esquecidas nos livros de Qemente, 
reunem-se n'um corpo de doutrinas e preceitos ; ao mesmo 
tempo que se delimilam as espheras da authoridade e se 
estabelecem as regras disciplinares. Santo-Agostinho com o 
seu pratico espirito administrativo e o fundador do sacer- 
docio ; e seu mysticismo insplra essa religiao que de- 
balde tentira durante quatro seculos combinar-se com o 
hellenismo. primitivo espirito pessimista e o realismo 
mosaico, interpretados idealmeate pelos philosophos ale- 
xandrinos, e como que obliterados, renascem para se aflir- 
marem na ortodoxia apoiados a um systema de ritos, 
principalmente reoebidos do Egypto funebre, e a uma or- 
ganisaQao sacerdotal reproduzida das religioes do Oriente, 
e inspirada pelo espirito jurista dos romanos. Percorrido um 
circulo de tentativas dentro da esphera da intellectual idade, 
Christianismo, que nao podera combinar-se, nem com a 
philosophia nem com a sciencia, regressa ao primeiro mo- 
mento, e apparece em Roma com os caracteres de um mys- 
ticismo que no IV seculo j4 nao e socialista nem demagogo, 
por isso que a Egreja tomou assento no mundo official do 
Imperio. 

Santo-Agostinho diz assim: noli qucerere intelligere ut 
credas, sed crede ut intelligas; negapao completa da dou- 
trina de Qemente : s6 o gnostico e verdadeiramente piedoso I 

Que dispntas, qae letras, que philosoplios, que leis valem es- 
tes dois preceitos dos qnaes diz Christo serem toda a lei : Ama a 
Dens de todo o cora^fto, de toda a alma, de toda a intelligencia, e 
ama o proximo como a ti mesmo? Esta ^ a phisica, esta a ethica, 
esta a logica, esta 6 a salva^&o dos homens. i 

i Mipid, zxzvxii 7, 
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Desde o momento que a reaccao mystica vencia na or- 
ganisacao moral e positiva do christianismo, forca era que 
elle se dividisse: os protestos sinceros que ouvimos da 
bocca de Synesio bispo cont6m a separacao das duas 
christandades, a latina e a grega. Afastam-se Byzancio e 
Roma, da mesma f6rma que se dividira em dois o Im- 
perio. 

A Egreja do Oriente prova, com a sua esterilidade mo- 
ral e com a sua incapacidade politica, a doutrina aqui de- 
fendida da incommunicabilidade, e da incompatibilidade dos 
dois principios religiosos, o hellenico e o mosaico. A ma- 
neira que a decadencia d'esse imperio greco-oriental ia 
crescendo, crescia a decadencia da religiao ; o espirito vivo 
que i forga de talento combinava e amalgamava o idealismo 
grego e a revelacao dos judeos, disapparecia, e o amalgama 
desfazia-se, descendo os dois elementos oppostos, um ao pa- 
ganismo, o outro ao fatalismo brutal; ambos ao que no 
genio dos povos tambem amalgamados pelas conquistas, 
ha mais rude, mais inculto e barbaro. A conquista dos 
musulmanos veio consummar a dissolugao, provando a inef- 
ficacia da prfega^ao christan; e essas regioes que ainda 
hoje, afastadas da hegemonia europea, soffrem as conse- 
quencias da obra heroica de Alexandre, s6 reentrarao no 
seio da civilisagao geral, quando a libertafao dada j4 i 
Grecia moderna, se generalisar a todo o imperio turco. * 

A reaccao mystica da Egreja do Occidente exprime 
ainda a necessidade da historia. Os elementos regeneradores 
do imperio occidental sao as racas celto-germanicas que o 
absorveram depois de serem por elle avassalladas. Imperio 
e Egreja vfem dos tempos antigos continuar-se na Edade 
moderna por meio das invasoes de barbaros que iniciam 



i Tai ^ a AO80O ver o Aerecimento histortco das gnerras modernas do Orieate, 
oild« a Ronia dlMmpenha o papel d« missioiiario da oiviUflaffto enropda* 



a nova civilisacSo dentro das f6rmas da anterior. Assim 
como as institui^oes, sem se perderem, se barbarisam, as- 
sim tambem succede ao cbristianismo que e forgado a re- 
pellir uma cultura ainda incompativel com o grdo de edu- 
cac3o dos noYOs cathecumenos, e a procurar no realismo 
dos dogmas um substituto para os mythos naturalistas dos 
barbaros, e no mysticismo o eiemento de espiritualidade 
que exige o temperamento sentimental das ragas celto-ger- 
manicas. 

Taes foram os meios pelos quaes a Egreja, expressao 
da crise final da Antiguidade, effectuou a educagao das 
novas ragas da Europa. Outro lanto succedeu com o Impe^ 
rio, (instituigao gerada pela crise social e politica) ao qual 
nos tempos modemos a sociedade se amparou emquanto nao 
pode formuiar o seu pensamento original. A mythologia 
catbolica e o mysticismo eram por6m antipathicos ao ge^ 
nio europeu, como expressoes do pensamento semita ; e a 
consciencia moderna s6 pode conservar-lhes fidelidade, em- 
quanto a indeterminagao propria, a ingenuidade e a igno- 
rancia Ihe permittiam animar as formulas ortodoxas com 
as ideas e sentimentos naturaes espontaneos. £ este o esr 
tado religioso que os primeiros seculos da Edade-media 
apresentam, quando vemos que o bretao, o hespanboU o al- 
iemao e o italiano tfem religioes diflferentes, as suas reli- 
gioes naturaes, sob as formulas irmans do catbolicismo. 

A medida porem que a cultura cresce, e com ella a de- 
terminagao do pensamento, apparecem d'um lado os pro- 
testanUsmos exprimindo as incompatibilidades e as oppo- 
sifoes das religioes naturaes nacionaes com o catbolicismo 
da Egreja, e do outro o espirito livre e classico, rea- 
gindo em nome da Liberdade e da Ordem, em nome do 
classicismo, do racionalismo ou do hellenismo, — expressoes 
n'este caso equivalentes, — contra a nega^ao mystica e a reve- 
lagao, principios de cbristianismo, e essencia do genio se- 
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mita. Desde essa epocha (XVI seculo), principia na Europa 
a questao religiosa, e do acordar d'essa questao data a 
edade afTirmativa, a maioridade da civilisacao moderna. In- 
volvido ate entao nos limbos da inconsciencia, o genio dos 
occidentaes acceitava passivamente os artigos do cathecismo 
antigo sem poder comprehender-lhes o sentido, assim como 
acceitava o Cesar divino e as suas leis. Mas desde que edu- 
cado por um e por outro, transpoz a edade infantil, desde 
que se sentiu homem, ergueu-se de corpo e alma e tra- 
vou-se a peleja. Amigos e inimigos, egualmente dominados 
por este impulso superior, provam combatendo a superio- 
ridade dos tempos modernos. A barberie tanto era do cren- 
te como do sacerdote, tanto do subdito como do rei : a to- 
dos chegou tambem a cultura; e o acharem-se em logar 
opposto provem da fataiidade da tradiQao, da energia da 
forca adquirida, e prova ainda que apesar de grande, nao 
6 total a comprehensao que temos da natureza das cousas. 
As revolucoes, os schismas e as guerras sao fructos 
da ignorancia, mae das paixoes. Deflnir um problema 6 
resolvel-o, porque a Ordem e natural no Universo, e a 
Sciencia, a Liberdade e a Piedade sao no mundo a expres- 
sao total da Ordem. 
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